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ESQUISSE
D‘UNE THEORIE DE LA PRATIQUE

L’observateur observé

N’ignorant pas qu’un champ épistémologique organisé autour d’un
ensemble de couples d’oppositions paralléles voue toute mise en
question de ’'objectivisme a apparaitre d’abord comme une réhabili-
tation du subjectivisme, on hésite a esquisser seulement 1’analyse,
pourtant indispensable pour déraciner les idées regues, des fonde-
ments anthropologiques et sociologiques de ’erreur objectiviste, qu’il
s’agisse par exemple de la situation d’étranger dans le cas de
I’ethnologue ou de la situation de spectateur dans le cas de I’historien
de I’art et, plus généralement, de la condition d’intellectuel affranchi
des contraintes et des urgences de la pratique, qui est la condition de
possibilité du rapport savant a I’objet : on s’expose en effet a donner
lieu ainsi 4 des lectures qui opposeront a la rigueur objectiviste les
vertus magiques de ‘“I’observation participante’, selon le vieux
couple platonicien de la coupure (chorismos) et de la participation
(methexis), ou qui entendront que la pratique est la seule maniére de
comprendre la pratique, réduisant au couple de la théorie et de la
pratique, indifféremment aristocratique ou populiste, selon le bout
par lequel on le prend, 'opposition entre deux théories de la
pratique.
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Ayant rappelé que la théorie de la pratique qui apparait comme la
condition d’une science rigoureuse des pratiques n’est pas moins
théorique, donc théoriquement et pratiquement coupée de la
pratique, que la théorie de la pratique qui est implicitement engagée
dans les modeles objectivistes, il reste que ’on est en droit de se
demander si les conditions sociales qui doivent étre remplies en fait
pour qu’une catégorie particuliére d’agents puisse étre mise en réserve
en vue d’exercer une activité de type théorique ne sont pas propres a
favoriser I’adoption inconsciente d’un type déterminé de théorie de
la pratique. Prolongeant les analyses célébres d’Auguste Comte qui
observait que, a la différence des prolétaires, ‘‘opérateurs directs’,
“seuls directement aux prises avec la nature’, prédisposés par la a
I’esprit positif, les bourgeois “ ont surtout affaire a la société””! * on
pourrait suggérer que l’expérience d’un monde social sur lequel on
peut agir, de facon quasi-magique, par signes, — mots ou monnaie —,
c’est-a-dire par la médiation du travail d’autrui, ne prédispose
nullement & apercevoir le monde social comme le lieu de la nécessité
et entretient une affinité certaine avec une théorie de ’action comme
exécution mécanique d’un modele mécanique ou comme surgisse-
ment pur de la décision libre, cela selon que I'on pense plutot a
soi-méme ou aux ‘‘autres’”. Une analyse plus précise de la position
sociale des intellectuels ferait en outre voir que ces membres d’une
fraction dominée de la classe dominante sont prédisposés a entrer
dans le role de middlebrows, comme dit Virginia Woolf, c’est-a-dire
d’intermédiaires entre les groupes ou les classes : députés ou
délégués, qui parlent powr les autres c’est-a-dire en leur faveur mais
aussi a leur place, ils sont portés a tromper, le plus souvent de bonne
foi, aussi bien ceux dont ils parlent que ceux a qui ils parlent ; quant
a ceux d’entre eux qui sont issus des classes dominées, transfuges ou
parvenus, ils ne peuvent parler que parce qu’ils ont abandonné la
place sans parole de ceux dont ils portent la parole en se mettant a
leur place en parole, et ils sont enclins a livrer, en échange de la
reconnaissance (au double sens du terme), le capital d’information
qu’ils ont emporté avec eux?. Bref, il fallait au moins rappeler que le
priviléege qui est au principe de toute activité théorique, en tant
qu’elle suppose une coupure épistémologique, mais aussi sociale, ne
gouverne jamais aussi subtilement cette activité que lorsque, faute de
s’apparaitre comme tel, il conduit & une théorie implicite de la
pratique qui est corrélative de I'oubli des conditions sociales de
possibilité de la théorie.
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La relation particuliére que I’ethnologue entretient avec son objet
enferme aussi la virtualité d’une distorsion théorique dans la mesure
ou la situation de déchiffreur et d’interpréte incline a une représen-
tation herméneutique des pratiques sociales, portant a réduire toutes
les relations sociales a des relations de communication et toutes les
interactions a des échanges symboliques. Charles Bally remarquait
que les recherches linguistiques s’orientent dans des directions
différentes selon qu’elles portent sur la langue maternelle ou sur une
langue étrangére, insistant en particulier sur la tendance a lintellec-
tualisme qu’implique le fait d’appréhender la langue du point de vue
du sujet entendant plutdét que du point de vue du sujet parlant,
c’est-a-dire comme instrument de déchiffrement plutdét que comme
“moyen d’action et d’expression” : “‘I’entendeur est du coté de la
langue, c’est avec la langue qu’il interpréte la parole’® . Et I’exalta-
tion des vertus de la distance que procure I'extériorité a sans doute
pour fonction de transmuer en choix épistémologique la situation
objective de I’ethnologue, — celle du ‘“‘spectateur impartial’”’, comme
dit Husserl —, qui le voue a apercevoir toute réalité et toute pratique,
Yy compris la sienne propre, comme un spectacle.

Aussi longtemps qu’il ignore les limites inhérentes au point de vue
qu’il prend sur l'objet, I’ethnologue se condamne & reprendre
inconsciemment 4 son compte la représentation de l’action qui
s’'impose 4 un agent ou 4 un groupe lorsque, dépourvu de la maitrise
pratique d’une compétence fortement valorisée, il doit s’en donner le
substitut explicite et au moins semi-formalisé sous la forme d’un
répertoire de régles ou de ce que les sociologues mettent dans le
meilleur des cas sous la notion de “role’’, c’est-a-dire le programme
prédéterminé des discours et des actions convenant a un certain
“emploi™ . Il est significatif que I'on décrive parfois la “‘culture”
comme une carte, comparaison d’étranger qui, devant s’orienter dans
un pays inconnu, supplée au défaut de la maitrise pratique, qui
appartient au seul indigéne, griace a un modele de tous les itinéraires
possibles : la distance entre cet espace virtuel et abstrait parce que
dépourvu de toute orientation et de tout centre privilégiés, — a la
facon des généalogies, avec leur ego aussi irréel que I’origine dans un
espace cartésien —, et I’espace pratique des parcours réellement
effectués ou, mieux, du parcours en train de s’effectuer, se mesure a
la difficulté que I’on a a reconnaitre des itinéraires familiers sur un
plan ou une carte aussi longtemps que 1’on n’est pas parvenu a faire
coincider les axes du champ virtuel et ce ““systéme d’axes invariable-
ment liés & notre corps, que nous transportons partout avec nous”,
comme dit Poincaré, et qui structure I’espace pratique en droite et
gauche, haut et bas, devant et derriere. C’est dire que ’anthropologie
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ne doit pas seulement rompre avec l’expérience indigéne et la
représentation indigéne de cette expérience ; par une seconde
rupture, il lui faut mettre en question les présupposés inhérents 4 la
position d’observateur étranger qui, préoccupé d’interpréter des
pratiques, incline a importer dans I’objet les principes de sa relation a
I’objet, comme en témoigne le privilége qu’il accorde aux fonctions
de communication et de connaissance (qu’il s’agisse de langage, de
mythe ou de mariage). La connaissance ne dépend pas seulement,
comme l’enseigne un relativisme élémentaire, du point de vue
particulier qu’un observateur “‘situé et daté” prend sur I'objet, mais
du fait m&me qu’en tant que spectateur qui prend un point de vue
sur I’action, qui s’en retire pour I’observer, pour la regarder de loin et
de haut, il constitue l’activité pratique en objet d’observation et
d’'analyse. Les architectes ont mis longtemps a apercevoir que la
perspective cavaliéere de leurs plans et de leurs maquettes les
conduisait a édifier des villes pour une sorte de spectateur divin et
non pour les hommes destinés a s’y déplacer : le point de vue absolu
de la science sans point de vue s’apparente au point de vue d’un Dieu
leibnizien, qui, a la fagon d’un général maitrisant & 1’avance les
actions, militairement soumises a la régle, de ses subordonnés,
posséde en acte ’essence qu’Adam et César doivent apprendre dans le
temps. L’objectivisme enferme toujours la virtualité d’un essentia-
lisme.

1l est des maniéres de se garder de I’ethnocentrisme, dans ’analyse
des groupes ou des classes étrangers, qui ne sont peut-étre qu’autant
de facons de garder ses distances et, en tout cas, de faire de nécessité
vertu en transmuant en choix de méthode une exclusion de fait.
Ainsi, on s’exposerait sans doute moins a enfermer 1’échange
d’honneur ou 1’échange de dons en apparence le plus ritualisé en des
modeles réifiés et réifiants si 'on savait se donner la maitrise
théorique de pratiques sociales de la méme classe dont on peut avoir
la maitrise pratique. Rien n’est sans doute mieux fait par exemple
pour inspirer 4 qui la considére du dehors I’illusion de la nécessité
mécanique que la conversation obligée qui, pour se perpétuer, doit
créer et recréer sans cesse, souvent de toutes pieces, la relation entre
les interlocuteurs, les éloignant et les rapprochant, les contraignant a
rechercher, avec la méme conviction sincére et feinte a la fois, les
points d’accord et de désaccord, les faisant tour & tour succomber et
triompher, suscitant des querelles jouées mais toujours en passe de
tourner au sérieux, vite réglées par des compromis ou par le retour au
terrain sar des convictions communes. Mais changeant radicalement
de point de vue, on peut aussi appréhender cet engrenage de gestes et
de paroles ‘““‘d’un point de vue subjectif”’, comme dit assez imprudem-
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ment le Marx des Théses sur Feuerbach, ou, mieux, a partir d’une
théorie adéquate de la pratique qui constitue la pratique en fant que
pratique (par opposition aussi bien aux théories implicites ou
explicites qui la traitent comme objet, qu’a celles qui la réduisent a
une expérience vécue susceptible d’étre appréhendée par un retour
réflexif) : la vigilance incessante qui est indispensable pour se laisser
“porter’ par le jeu sans se laisser ‘“‘emporter’ par le jeu au-dela du
jeu, comme il arrive lorsque le combat simulé domine les combat-
tants, témoigne que des conduites aussi visiblement contraintes et
forcées reposent sur le méme principe que des conduites mieux faites
pour donner ’apparence tout aussi trompeuse de l'improvisation
libre, comme le bluff ou la séduction, qui joue de toutes les
€quivoques, de toutes les doubles ententes et de tous les sous-
entendus de la symbolique corporelle et verbale, pour produire des
conduites ambigués, donc révocables au moindre indice de recul ou
de refus, et pour entretenir I'incertitude sur des intentions sans cesse
balancées entre le jeu et le sérieux, ’abandon et la distance,
IPempressement et l’indifférence. Il suffit d’opérer un semblable
renversement de perspective pour apercevoir que ’on peut rendre
compte de toutes les conduites d’honneur réellement observées (ou
potentiellement observables) qui frappent a la fois par leur diversité
inépuisable et par leur nécessité quasi-mécanique sans avoir besoin de
construire a grands frais des modeles ‘““mécaniques” qui, dans le
meilleur des cas, seraient a I’improvisation réglée de I’homme
d’honneur ce qu’un manuel de savoir-vivre est 4 I’art de vivre ou ce
qu’un traité d’harmonie est a l’invention musicale. Pour produire
toutes les conduites d’honneur qui peuvent étre appelées par les défis
de I’existence, il n’est pas nécessaire de posséder cette sorte de
““fichier de représentations préfabriquées”, comme dit Jakobson®,
qui permettrait de ‘‘choisir” la conduite convenant a chaque
situation ; il suffit de détenir la maitrise pratique du principe
d’isotimie qui veut que tout homme, en tant qu’il se range dans la
classe des hommes d’honneur et se comporte comme tel, par exemple
en lancant un défi, demande implicitement a étre traité comme tel,
donc a recevoir une riposte : il découle en effet de ce principe que
I’absence de riposte porte atteinte soit a I’honneur de celui qui défie,
au cas ou elle s’affirme sans équivoque comme refus méprisant de
riposter, soit a I’honneur de celui qui est défié, puisque par son
impuissance a riposter, il s’exclut de la classe des hommes d’honneur
ou il avait été implicitement rangé par le défi recu.

Le langage de la régle et du modele, qui peut paraitre tolérable
lorsqu’il s’applique a des pratiques étrangéres, ne résiste pas a la seule
évocation concréte de la maitrise pratique de la symbolique des
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interactions sociales, tact, doigté, savoir-faire ou sens e ’honneur,
que supposent les jeux de sociabilité les plus quotidiens et qui peut se
doubler de la mise en oeuvre d’une sémiologie spontanée, c’est-a-dire
d’un corpus de préceptes, de recettes et d’indices codifiés® . Cette
connaissance pratique qui se fonde sur le décryptage continu des
indices “‘percus” et non ‘“‘apercus” de I’accueil fait aux actions déja
accomplies, opére continiment les contrdles et les corrections
destinés a assurer l’ajustement des pratiques et des expressions aux
attentes et aux réactions des autres agents et fonctionne a la
facon d’un mécanisme d’auto-régulation chargé de redéfinir conti-
niment les orientations de 1’action en fonction de l'information
recue sur la réception de ’'information émise et sur les effets produits
par cette information ; on voit que le paradigme typiquement
herméneutique de I’échange de paroles est sans doute moins adéquat
que celui de I’échange de coups qu’employait Georges H. Mead”
dans les luttes entre des chiens, tout comme entre des enfants ou des
boxeurs, chaque geste déclenche une réplique, chaque position du
corps de l’adversaire est traitée comme un signe gros d’une
signification qu’il faut saisir a I’état naissant, devinant dans I’esquisse
du coup ou de ’esquive ’avenir qu’elle enferme, c’est-a-dire le coup
ou la feinte. Et la feinte elle-mé&me, a la boxe comme dans la
conversation, dans les échanges de I’honneur comme dans les
transactions matrimoniales, suppose un adversaire apte a prévenir la
riposte a partir d’un mouvement a peine amorcé, donc susceptible
d’étre pris a contrepied dans ses anticipations. L’observateur qui
oublie tout ce qu’implique sa position d’observateur se trouve porté a
oublier, entre autres choses, que celui qui est engagé dans la partie ne
peut attendre I’achévement du geste pour le déchiffrer sous peine de
subir la sanction pratique de ce retard ; que, comme dit Austin, on peut
‘““faire des choses avec des mots”, c’est-a-dire informer l'action des
autres (performative) et _pas seulement leur pensée, et enfin que le
sens d’une information qui n’est jamais a elle-méme sa fin — sauf
pour le savant ou I’esthéte — n’est en définitive autre chose que
I’ensemble des actions qu’elle déclenche.

Les trois modes de connaissance théorique

Le monde social peut faire I’objet de trois modes de connaissance
théorique qui impliquent en chaque cas un ensemble de théses-
anthropologiques, les plus souvent tacites, et qui, bien qu’ils ne
soient nullement exclusifs, au moins en droit, n’ont en commun que
de s’opposer au mode de connaissance pratique. La connaissance que
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Pon appellera phénoménologique (ou, si ’on veut parler en termes
d’écoles actuellement existantes, ‘“‘interactionniste’ ou ‘‘ethnométho-
dologique’) explicite la vérité de I’expérience premiére du monde
social, c’est-a-dire la relation de familiarité avec 1’environnement
familier, appréhension du monde social comme monde naturel et
allant de soi, qui, par définition ne se réfléchit pas et qui exclut la
question de ses propres conditions de possibilité. LLa connaissance
que I’on peut appeler objectiviste (et dont I’herméneutique structura-
liste est un cas particulier) construit les relations objectives ( e. g.
économiques ou linguistiques), qui structurent les pratiques et les
représentations des pratiques, c’est-d-dire, en particulier, la connais-
sance premiere, pratique et tacite, du monde familier, au prix d’une
rupture avec cette connaissance premiére, donc avec les présupposés
tacitement assumés qui conférent au monde social son caractére
d’évidence et de naturel : c’est en effet a condition de poser la
question que ’expérience doxique du monde social exclut par
définition, celle des conditions (particuliéres) qui rendent possible
cette expérience, que la connaissance objectiviste peut établir et les
structures objectives du monde social et la vérité objective de
I’expérience premiére comme privée de la connaissance explicite de
ces structures. Enfin, la connaissance que I’on peut appeler praxéolo-
gique a pour objet non seulement le systéme des relations objectives
que construit le mode de connaissance objectiviste, mais les relations
dialectiques entre ces structures objectives et les dispositions struc-
turées dans lesquelles elles s’actualisent et qui tendent a les
reproduire, c’est-a-dire le double processus d’intériorisation de
Pextériorité et d’extériorisation de l’intériorité : cette connaissance
suppose une rupture avec le mode de connaissance objectiviste,
c’est-a-dire une interrogation sur les conditions de possibilité et, par
1a, sur les limites du point de vue objectif et objectivant qui saisit les
pratiques du dehors, comme fait accompli, au lieu d’en construire le
principe générateur en se situant dans le mouvement méme de leur
effectuation.

Si le mode de connaissance praxéologique peut apparaitre comme
un retour pur et simple au mode de connaissance phénoménologique
et si la critique de l’objectivisme qu’il implique s’expose a €tre
confondue avec la critique que I’humanisme naif adresse a 1’objecti-
vation scientifique au nom de ’expérience vécue et des droits de la
subjectivité, c’est qu’il est le produit d’une double translation
théorique : il opeére en effet un nouveau renversement de la
problématique que la science objective du monde social comme
systéme de relations objectives et indépendantes des consciences et
des volontés individuelles a constituée en posant elle-méme les
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questions que ’expérience premiére et I’analyse phénoménologique
de cette expérience tendaient a exclure. De méme que la connais-
sance objectiviste pose la question des conditions de possibilité de
I’expérience premiére, dévoilant par 14 que cette expérience se
définit, fondamentalement, comme ne posant pas cette question, de
meéme, la connaissance praxéologique remet sur ses pieds la connais-
sance objectiviste en posant la question des conditions de possibilité
de cette question (conditions théoriques et aussi sociales) et fait
apparaitre du méme coup que la connaissance objectiviste se définit,
fondamentalement, comme excluant cette question : dans la mesure
ou elle se constitue contre ’expérience premiére, appréhension
pratique du monde social, la connaissance objectiviste se trouve
détournée de la construction de la théorie de la connaissance
pratique du monde social dont elle produit, au moins négativement,
le manque, en produisant la connaissance théorique du monde social
contre les présupposés implicites de la connaissance pratique du
monde social ; la connaissance praxéologique n’annule pas les acquis
de la connaissance objectiviste mais les conserve et les dépasse en
intégrant ce que cette connaissance avait da exclure pour les
obtenir® .

Mais il faut s’arréter un instant sur le terrain par excellence de
I’objectivisme, celui de la linguistique saussutrienne et de la sémio-
logie. Lorsque Saussure constitue la langue comme objet autonome
et irréductible a ses actualisations concrétes, c’est-d-dire aux actes de
parole qu’il rend possibles, ou bien lorsque Panofsky établit que ce
qu’il nomme, aprés Alois Riegl, Kunstwollen, c’est-a-dire, a peu pres,
le sens objectif de 1’oeuvre® | est irréductible a la ‘‘volonté” de
I’artiste aussi bien qu’a la ‘““volonté de I’époque’ et aux expériences
vécues que l'oeuvre suscite chez le spectateur, ils accomplissent a
propos de cette conduite particuliére qu’est la parole et de ces
produits particuliers de I’action que sont les oeuvres d’art, ’opération
par laquelle toute science objectiviste se constitue en constituant un
systéeme de relations objectives irréductible tant aux pratiques dans
lesquelles il s’accomplit et se manifeste qu’aux intentions des sujets
et a la conscience qu’ils peuvent prendre de ses contraintes et de sa
logique. De méme que Saussure fait voir que le medium véritable de
la communication entre deux sujets n’est pas le discours comme
donnée immédiate considérée dans sa matérialité observable, mais la
langue comme structure de relations objectives qui rend possible et la
production du discours et son déchiffrement, de méme Panofsky
montre que l'interprétation iconologique traite les propriétés sen-
sibles de ’oeuvre d’art, avec les expériences affectives qu’elle suscite,
comme de simples ‘“‘symptoémes culturels’ qui ne livrent compléte-
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ment leur sens qu’a une lecture armée du chiffre culturel que le
créateur a engagé dans son oeuvre.

La ‘““‘compréhension’ immédiate suppose une opération incons-
ciente de déchiffrement qui n’est parfaitement adéquate que dans le
cas ou la compétence qu’engage dans sa pratique ou dans ses oeuvres
I'un des agents ne fait qu’un avec la compétence qu’engage
objectivement ’autre agent dans sa perception de cette conduite ou
de cette oeuvre ; c’est-a-dire dans le cas particulier ou le chiffrement
comme transformation d’un sens en une pratique ou une oeuvre
coincide avec l'opération symétrique de déchiffrement (dans le
schéma ce cas devrait €tre figuré par la coincidence parfaite des
cercles CA et CB). Acte de déchiffrement qui s’ignore comme tel, la
“‘compréhension’ n’est possible et réellement effectuée que dans le
cas particulier ou le chiffre historiquement produit et reproduit qui
rend possible I’'acte de déchiffrement (inconscient) est immédiate-
ment et complétement maitrisé (au titre de disposition cultivée) par
I’agent percevant et se confond avec le chiffre qui a rendu possible
(au titre de disposition cultivée) la production de la conduite ou de
I’oeuvre per¢ue. Dans tous les autres cas, le malentendu partiel ou
total (selon I’ampleur de l'intersection entre Cp et CB) est de régle,
I’illusion de la compréhension immédiate conduisant 4 une compré-
hension illusoire, celle de l’ethnocentrisme comme erreur sur le
chiffre (puisqu’il rapporte a CRB des faits ressortissant a CA, ou
I’inverse, et cela méme si CA et CB ne présentent aucune intersec-
tion) : bref, lorsqu’elle s’inspire d’une foi naive en l’identité en
humanité et qu’elle ne dispose d’aucun autre instrument de connais-
sance que le ‘“‘transfert intentionnel en autrui”, comme dit Husserl,
P’interprétation la plus ‘“‘compréhensive’” risque de n’étre qu’une
forme particuliérement irréprochable d’ethnocentrisme.

Placés dans une situation de dépendance théorique par rapport a la
linguistique, les ethnologues structuralistes ont souvent engagé, dans
leur pratique, !'inconscient épistémologique qu’engendre 1’oubli des
actes par lesquels la linguistique a construit son objet propre :
héritiers d’un patrimoine intellectuel qu’ils n’ont pas eux-mémes
constitué et dont ils ne savent pas toujours reproduire les conditions
de production, ils se sont satisfaits trop souvent de ces traductions
littérales d’une terminologie dissociée de I’ordre des raisons dont elle
tient son sens, faisant I’économie d’une réflexion épistémologique sur
les conditions et les limites de validité de la transposition de la
construction saussurienne. Il est significatif par exemple que, si I’on
excepte Sapir, prédisposé par sa double formation de linguiste et
d’ethnologue a poser le probléme des rapports entre la culture et la
langue, aucun anthropologue n’ait essayé de dégager toutes les
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implications de I’homologie (que Leslie White est 4 peu prés le seul a
formuler explicitement) entre ces deux oppositions, celle de la langue
et de la parole et celle de la culture et de la conduite ou des oeuvres.
En posant que la communication immeédiate est possible si et
seulement si les agents sont objectivement accordés de maniére a
associer le méme sens au méme signe (parole, pratique ou oeuvre) et
le méme signe au méme sens ou, en d’autres termes, de maniére 4 se
référer, dans leurs opérations de chiffrement et de déchiffrement,
c’est-a-dire dans leurs pratiques et leurs interprétations, a un seul et
meéme systéme de relations constantes, indépendantes des cons-
ciences et des volontés individuelles et irréductibles a leur exécution
dans des pratiques ou des oeuvres (code ou chiffre), ’analyse
objectiviste n’oppose pas 4 proprement parler un démenti a ’analyse
phénoménologique de I’expérience premiére du monde social et de la
compréhension immédiate des paroles et des actes d’autrui : elle en
définit seulement les limites de validité en établissant les conditions
particuliéres dans lesquelles elle est possible et que I’analyse
phénoménologique ignore. Si, pour citer Husserl, les sciences de
I’homme sont nécessairement des ‘‘sciences ayant une thématique a
double orientation conséquente, une thématique liant de maniére
conséquente la théorie du domaine scientifique avec une théorie de la
connaissance de cette théorie”'® et si, en d’autres termes, la -
réflexion épistémologique sur les conditions de possibilité de la
science anthropologique fait partie intégrante de la science anthropo-
logique, c’est d’abord qu’une science qui a pour objet ce qui la rend
possible, comme la langue ou la culture, ne peut se constituer sans
constituer ses propres conditions de possibilité ; mais c’est aussi que
la connaissance compléte des conditions de la science, c’est-a-dire des
opérations grice auxquelles la science se donne la maitrise symbo-
lique d’une langue, d’un mythe ou d’un rite, implique la connaissance
de la compréhension premiére comme effectuation des mémes
opérations, mais sur un tout autre mode, dans ’inconscience absolue
des conditions générales et particuliéres qui lui conférent sa
particularité.

Mais, il suffit d’interroger une fois encore les opérations théoriques
par lesquelles Saussure constitue la linguistique comme science en

~construisant la langue comme objet autonome, distinct de ses

actualisations dans la parole, pour mettre au jour les présupposés
implicites de tout mode de connaissance qui traite les pratiques ou
les oeuvres en tant que faits symboliques qu’il s’agit de déchiffrer et,
plus généralement, en tant qu’oeuvres faites plutdt qu’en tant que
pratiques. Bien que 1’on puisse invoquer D’existence des langues
mortes ou du mutisme tardif comme possibilité de perdre la parole
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tout en conservant la langue, bien que la faute de langue fasse
apparaitre la langue comme la norme objective de la parole (s’il en
était autrement, toute faute de langue modifierait la langue et il n’y
aurait plus de faute de langue), la parole apparait comme la
condition de la langue, tant du point de vue individuel que du point
du vue collectif du fait que la langue ne peut étre appréhendée en
dehors de la parole, que l'apprentissage de la langue se fait par la
parole et que la parole est a lorigine des innovations et des
transformations de la langue. Mais les deux processus invoqués n’ont
de priorité que chronologique et lorsque I’on quitte le terrain de
Ihistoire individuelle ou collective, comme fait I’herméneutique
objectiviste, pour s’interroger sur les conditions logiques du déchif-
frement, la relation s’inverse : la langue est la condition d’intelligibi-
lité de la parole en tant que médiation qui, assurant l’identité des
associations de sons et de concepts opérées par les locuteurs, garantit
la compréhension mutuelle. C’est dire que, dans 'ordre logique de
I’intelligibilité, la parole est le produit de la langue' ' . 1l s’ensuit que,
parce qu’elle se construit du point de vue strictement intellectualiste
qui est celui du déchiffrement, la linguistique saussurienne privilégie
la structure des signes, c’est-d-dire les rapports qu’ils entretiennent
entre eux, au détriment de leurs fonctions pratiques qui ne se
réduisent jamais, comme le suppose tacitement le structuralisme, a
des fonctions de communication ou de connaissance, les pratiques les
plus strictement tournées en apparence vers des fonctions de
communication pour la communication (fonction phatique) ou de
communication pour la connaissance, comme les fétes et les
cérémonies, les échanges rituels ou, dans un tout autre domaine, la
circulation d’information scientifique, étant toujours orientées aussi,
de fagon plus ou moins ouverte, vers des fonctions politiques et
économiques.

La construction saussurienne ne permet de constituer les pro-
priétés structurales du message comme telles, c’est-a-dire comme
systéme, qu’en se donnant un émetteur et un récepteur impersonnels
et interchangeables, c’est-a-dire quelconques, et en faisant abstraction
des propriétés fonctionnelles que chaque message doit a son
utilisation dans une certaine interaction socialement structurée. En
fait, on sait de mainte facon que les interactions symboliques a
I’intérieur d’un groupe quelconque dépendent non seulement,
comme le voit bien la psychologie sociale!?, de la structure du
groupe d’interaction dans lequel elles s’Taccomplissent mais aussi des
structures sociales dans lesquelles se trouvent insérés les agents en
interaction (e. g. la structure des rapports de classe) : ainsi, il est
probable qu’une mesure des échanges symboliques qui permettrait de
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distinguer, avec Chapple et Coon'?, ceux qui ne font qu’émettre
(originate), ceux qui ne font que répondre et ceux qui répondent aux
€missions des premiers et émettent 4 I’intention des seconds, ferait
apparaitre, tant a 1’échelle d’une formation sociale dans son ensemble
qu’a lintérieur d’un groupe circonstanciel, la dépendance de la
structure des rapports de force symbolique a I’égard de la structure
des rapports de force politique. Le modéle de la concurrence pure et
parfaite est tout aussi irréel ici qu’ailleurs et le marché des biens
symboliques a aussi ses monopoles et ses structures de domination.

Bref, dés que I’on passe de la structure de la langue aux fonctions
qu’elle remplit, c’est-a-dire aux usages qu’en font réellement les
agents, on apercoit que la seule connaissance du code ne permet que
tres imparfaitement de maftriser les interactions linguistiques réelle-
ment effectuées ; en effet, comme ’observe Luis Prieto, le sens d’un
€lément linguistique dépend au moins autant de facteurs extra-
linguistiques que de facteurs linguistiques, c’est-a-dire du contexte et
de la situation dans lequel il est employé : tout se passe comme si,
dans la classe des signifiés qui correspondent abstraitement a une
phonie, le récepteur “sélectionnait’ celui qui lui parait compatible
avec les circonstances telles qu’il les pergoit'*., C’est dire que la
réception (et sans aucun doute aussi I’émission) dépend pour une
grande part de la structure objective des relations entre les positions
objectives dans la structure sociale des agents en interaction ( e. g.
relations de concurrence ou d’antagonisme objectif ou relations de
pouvoir et d’autorité, etc.), structure qui commande la forme des
interactions observées dans une conjoncture particuliére (e. g. la
corrélation qui s’établit, selon Moscovici, entre la quantité d’émission
verbale et le rang sociométrique).

Mais s’il n’est rien qui manifeste mieux I’insuffisance de la théorie
de la pratique qui hante le structuralisme linguistique (et aussi
ethnologique) que son impuissance a intégrer dans la théorie tout ce
qui ressortit a I’exécution, comme dit Saussure, il reste que le
principe de cette impuissance réside dans l'incapacité de penser la
parole et plus généralement la pratique autrement que comme
exécution! 5 : I’objectivisme construit une théorie de la pratique {(en
tant qu’exécution) mais seulement comme un sous-produit négatif
ou, si I’on peut dire, comme un déchet, immédiatement mis au rebut,
de la construction des systémes de relations objectives. C’est ainsi
que, voulant délimiter, a 1’'intérieur des faits de langage, le ‘“‘terrain de
la langue” et dégager ‘‘un objet bien défini”’, ““‘un objet qu’on puisse
étudier séparément’, ‘‘de nature homogéne’, Saussure écarte “‘la
partie physique de la communication”, c’est-a-dire la parole comme
objet préconstruit, propre a faire obstacle a la construction de la
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langue, puis il isole a l'intérieur du ‘‘circuit de parole”, ce qu’il
nomme ‘‘le coté exécutif”’, c’est-d-dire la parole en tant qu’objet
construit défini par ’actualisation d’un certain sens dans une
combinaison particuliére de sons, qu’il élimine enfin en invoquant
que ‘‘I’exécution n’est jamais faite par la masse’, mais ‘“toujours
individuelle’. Ainsi, le méme concept, celui de parole, se trouve
dédoublé par la construction théorique en un donné préconstruit et
immédiatement observable, celui-la méme contre lequel s’est effec-
tuée l'opération de construction théorique, et un objet construit,
produit négatif de l'opération qui constitue la langue en tant que
telle ou, mieux, qui produit les deux objets en produisant la relation
d’opposition dans laquelle et par laquelle ils se trouvent définis. On
n’aurait pas de peine a montrer que la construction du concept de
culture (au sens de 1’anthropologie culturelle) ou de structure sociale
(au sens de Radcliffe-Brown et de ’anthropologie sociale) implique
aussi la construction d’une notion de conduite comme exécution qui
vient doubler la notion premieére de conduite comme simple
comportement pris a sa valeur faciale. La confusion extréme des
débats sur les rapports entre ‘“la culture” (ou les ‘‘structures
sociales’’) et la conduite a le plus souvent pour principe le fait que le
sens construit de la conduite et la théorie de la pratique qu’il
implique ménent une sorte d’existence clandestine dans le discours
des défenseurs aussi bien que des adversaires de 1’anthropologie
culturelle : en effet les adversaires les plus acharnés de la notion de
“culture”, comme Radcliffe-Brown, ne trouvent rien de mieux a
opposer qu’un réalisme naif au réalisme de I’intelligible qui fait de la
“‘culture” une réalité transcendante, dotée d’une existence autonome
et obéissant, dans son histoire méme, A ses lois internes!®,
L’objectivisme se trouve protégé contre la seule mise en question
décisive, celle qui s’adresserait 4 sa théorie de la pratique, principe de
toutes les aberrations métaphysiques sur “‘le lieu de la culture”, sur le
mode d’existence de la ‘‘structure’ ou sur la finalité inconsciente de
I’histoire des systémes, sans parler de la trop fameuse ‘‘conscience
collective’’, par I’état implicite ou se trouve cette théorie! 7.

Bref, faute de construire la pratique autrement que de maniére
négative, c’est-a-dire en tant qu’exécution, 1’objectivisme est
condamné soit a4 laisser entiére la question du principe de production
des régularités qu’il se contente alors d’enregistrer, soit & réifier des
abstractions, par un paralogisme consistant a traiter les objets
construits par la science, qu’il s’agisse de la ‘“culture’, des ‘‘struc-
tures’, des ‘classes sociales’”, des ‘‘modes de production”, etc.,
comme des réalités autonomes, douées d’une efficace sociale,
capables d’agir en tant que sujets responsables d’actions historiques
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Ou en tant que pouvoir capable de contraindre les pratiques. Si elle a
au moins le mérite d’écarter les formes les plus grossiéres du réalisme
des idées, I’hypothése de l’inconscient tend en fait 4 masquer les
contradictions engendrées par les incertitudes de la théorie de la
pratique que ‘“‘I’anthropologie structurale” accepte au moins par
omission, quand elle ne permet pas de restaurer, sous la forme en
apparence sécularisée d’une structure structurée sans principe struc-
turant, les vieilles entéléchies de la métaphysique sociale. Lorsqu’on
ne veut pas aller jusqu’a poser, avec Durkheim, qu’aucune des régles
qui contraignent les sujets ‘““ne se retrouve tout entiére dans les
applications qui en sont faites par les particuliers puisqu’elles peuvent
méme étre sans étre actuellement appliquées’! & et jusqu’a accorder a
ces reégles ’existence transcendante et permanente qu’il accorde a
toutes les ““réalités” collectives, on ne peut échapper aux naivetés les
plus grossiéres du juridisme qui tient les pratiques pour le produit de
'obéissance a des normes, qu’en jouant de la polysémie du mot
régle : employé le plus souvent au sens de norme sociale expressé-
ment pos€e et explicitement reconnue, comnie la loi morale ou
Juridique, parfois au sens de modéle théorique, construction élaborée
par la science pour rendre raison des pratiques, ce mot s’emploie
aussi, par exception, au sens de schéme (ou de principe) immanent a
la pratique, qu’il faut dire implicite plutdt qu’inconscient, pour
signifier tout simplement qu’il se trouve a I’état pratique dans la
pratique des agents et non dans leur conscience.

I1 suffit pour s’en convaincre de relire tel paragraphe de la préface
4 la deuxiéme édition des Structures élémentaires de la parenté
consacré 3 la distinction entre ‘“systémes préférentiels’ et “‘systémes
prescriptifs’” ou I’on peut supposer que les termes de norme, modeéle
ou régle font ’objet d’un usage particuliérement contrdlé : ‘““Récipro-
quement, un systéme qui préconise le mariage avec la fille du frére de
la mére peut étre appelé prescriptif méme si la régle est rarement
observée: il dit ce qu’il faut faire. La question de savoir jusqu’a quel
point et dans quelle proportion les membres d’une société donnée
respectent la norme est fort intéressante, mais différente de celle de
la place qu’il convient de faire 4 cette société dans une typologie, Car
il suffit d’admettre, conformément 4 la vraisemblance, que la
conscience de la régle infléchit tant soit peu les choix dans le sens
prescrit et que le pourcentage des mariages orthodoxes est supérieur
4 celui qu’on reléverait si les unions se faisaient au hasard, pour
reconnaitre, & 1’oeuvre dans cette société, ce qu’on pourrait appeler
un opérateur matrilatéral, jouant le réle du pilote : certaines alliances
s’engagent au moins dans la voie qu’il leur trace, et cela suffit pour
imprimer une courbure spécifique a I’espace généalogique. Sans
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doute y aura-t-il un grand nombre de courbures locales et non une
seule ; sans doute, ces courbures locales se réduiront le plus souvent a
des amorces, et elles ne formeront des cycles clos que dans des cas
rares et exceptionnels. Mais les ébauches de structures qui ressorti-
ront ¢a et la suffiront pour faire du systéme une version probabiliste
des systemes plus rigides dont la notion est toute théorique, ou les
mariages seraient rigoureusement conformes a la régle qu’il plait au
groupe social d’énoncer’?. La tonalité dominante dans ce passage
comme dans toute la préface est celle de la norme alors que
Anthropologie structurale est écrite dans la langue du modeéle ou, si
I’on préfére, de la structure ; non que ce lexique soit ici tout a fait
absent, puisque la métaphorique mathématico-physique qui organise
le passage central (‘“‘opérateur’, ‘““certaines alliances s’engagent dans
la voie qu’on leur trace’, ““courbure” de ‘“‘I’espace généalogique”,
“structures’) vient évoquer la logique du modéle théorique et
I’équivalence, a la fois professée et répudiée, du modéle et de la
norme . “Un systéme préférentiel est prescriptif quand on I’envisage
au niveau du modele, un systéme prescriptif ne saurait étre que
préférentiel quand on l’envisage au niveau de la réalité”’2° .  Mais,
pour qui a en mémoire les textes de ’dAnthropologie structurale sur
les rapports entre langage et parenté (e. g. ‘“‘Les ‘systémes de parenté’
comme les ‘systémes phonologiques’ sont élaborés par l’esprit a
I’étage de la pensée inconsciente” ') et la netteté impérieuse avec
laquelle les ‘“‘normes culturelles’” et toutes les ‘‘rationalisations’” ou
““élaborations secondaires’ produites par les indigénes étaient écar-
tées au profit des ‘‘structures inconscientes™, sans parler des textes
ou s’affirmait ’universalité de la régle originaire de 1’exogamie, les
concessions faites ici a4 la ‘‘conscience de la régle” et la distance
marquée a 1’égard de ces systémes rigides ‘““dont la notion est toute
théorique’ peuvent surprendre, comme cet autre passage de la méme
préface : ““Il n’en reste pas moins que la réalité empirique des
systémes dits prescriptifs ne prend son sens qu’en la rapportant a un
modeéle théorique élaboré par les indigénes eux-mémes avant les
ethnologues’2? ; ou encore : “ceux qui les pratiquent savent bien
que I’esprit de tels systémes ne se réduit pas a la proposition
tautologique que chaque groupe obtient ses femmes de ‘donneurs’ et
donne des filles a des ‘preneurs’. Ils sont aussi conscients que le
mariage avec la cousine croisée unilatérale offre I’'illustration la plus
simple de la régle, la formule la mieux propre a garantir sa
perpétuation, tandis que le mariage avec la cousine croisée patrilaté-
rale la violerait sans recours’?? . On ne peut s’empécher d’évoquer un
texte ou Wittgenstein rassemble, comme en se jouant, toutes les
questions esquivées par l’anthropologie structurale et, sans doute,




Document téléchargé depuis www.cairn.info - Université Louis Lumiére Lyon 2 - IP 159.84.143.22 - 07/09/2022

o1:12 - © Librairie Droz

173

plus généralement par tout intellectualisme, qui transfére la vérité
objective établie par la science dans une pratique excluant la posture
propre a rendre possible I’établissement de cette vérité?? : “Qu’est-ce
que je nomme ‘la régle d’aprés laquelle il procéde’ ? L’ hypothése qui
décrit de fagon satisfaisante son usage des mots que nous observons ;
ou la régle a laquelle il se référe au moment de se servir des signes ;
ou celle qu’il nous donne en réponse d notre question quand nous lui
demandons quelle est sa régle ? — Mais si notre observation ne
permet de reconnaitre clairement aucune régle, et que la question ne
détermine rien a cet égard ? Car a ma question de savoir ce qu’il
entend par “N”’, il m’a en effet donné une explication, mais il était
prét a la reprendre et a la modifier. — Comment devrais-je alors
déterminer la régle d’aprés laquelle il joue ? Il l’ignore lui-méme. —
Ou plus exactement : que pourrait bien signifier ici I’expression : ‘La
réegle d’aprés laquelle il procéde’ ? 7’25, Faire de la régularité,
C’est-a-dire de ce qui se produit avec une certaine fréquence,
statistiquement mesurable, le produit du réglement consciemment
édicté et consciemment respecté (ce qui supposerait qu’on en
explique et la genése et ’efficacité), ou de la régulation inconsciente
d’une mystérieuse mécanique cérébrale et/ou sociale, c’est glisser du
modele de la réalité a la réalité du modéle : ““Considérons la
différence entre ‘le train a réguliérement deux minutes de retard’ et
‘il est de regle que le train ait deux minutes de retard’ : [...] dans ce
dernier cas on suggére.que le fait que le train soit en retard de deux
minutes est conforme a4 une politique ou a un plan [...]. Les régles
renvoient a des plans et a des politiques, et non pas les régularités
[...]. Prétendre qu’il doit y avoir des régles dans la langue naturelle,
cela revient a prétendre que les routes doivent étre rouges parce
qu’elles correspondent a des lignes rouges sur une carte”2¢. Toutes
les propositions du discours sociologique devraient étre précédées
d’un signe qui se lirait ‘“‘tout se passe comme si...”” et qui,
fonctionnant a la facon des quantificateurs de la logique, rappellerait
continiment le statut épistémologique des concepts construits de la
science objective. Tout concourt en effet 4 encourager la réification
des concepts, & commencer par la logique du langage ordinaire, qui
incline a inférer la substance du substantif ou a accorder aux
concepts le pouvoir d’agir dans I’histoire comme agissent dans les
phrases du discours historique les mots qui les désignent, c’est-a-dire
en tant que sujets historiques : comme le remarquait Wittgenstein, il
suffit de glisser de l’adverbe ‘‘inconsciemment’’ (‘‘j’ai inconsciem-
ment mal aux dents”) au substantif “‘inconscient’ (ou a un certain
usage de ’adjectif ‘““inconscient’, comme dans ‘‘j’ai un mal de dents
inconscient’) pour produire des prodiges de profondeur métaphy-
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siqgue?”, On voit de méme les effets théoriques (et politiques) que
peut engendrer la personnification des collectifs (dans des phrases
comme ‘“‘la bourgeoisie pense que...”” ou “la classe ouvriére n’accepte
pas que ...”") qui conduit, aussi sirement que les professions de foi
durkheimiennes, 4 postuler ’existence d’une ‘‘conscience collective”
de groupe ou de classe : en portant au compte des groupes ou des
institutions des dispositions qui ne peuvent se constituer que dans les
consciences individuelles, méme si elles sont le produit de conditions
collectives, comme la prise de conscience des intéréts de classe, on se
dispense d’analyser ces conditions et, en particulier, celles qui
déterminent le degré d’homogénéité objective et subjective du groupe
considéré et le degré de conscience de ses membres.

Variante particuliérement intéressante des précédents, le paralo-
gisme qui est a la racine du juridisme, cette sorte d’artificialisme
social, consiste a4 placer implicitement dans la conscience des agents
singuliers la connaissance théorique qui ne peut étre construite que
contre cette expérience ou, en d’autres termes, a conférer la valeur
d’une description anthropologique au modéle théorique construit
pour rendre raison des pratiques. La théorie de l’action comme
simple exécution du modele (au double sens de norme et de
construction scientifique) n’est qu’un exemple parmi d’autres de
I’anthropologie imaginaire qu’engendre ’objectivisme lorsque, don-
nant, comme dit Marx, ‘““les choses de la logique pour la logique des
choses”, il fait du sens objectif des pratiques ou des oeuvres la fin
subjective de l’action des producteurs de ces pratiques ou de ces
oeuvres, avec son impossible Aomo economicus soumettant ses
décisions au calcul rationnel, ses acteurs exécutant des rodles ou
agissant conformément a des modéles ou ses locuteurs choisissant
entre des phonémes.

Structures, habitus et pratiques

Ainsi, I’objectivisme méthodique qui constitue un moment néces-
saire de toute recherche, au titre d’instrument de la rupture avec
I’expérience premiére et de la construction des relations objectives,
exige son propre dépassement. Pour échapper au réalisme de la
structure qui hypostasie les systémes de relations objectives en les
convertissant en totalités déja constituées en dehors de ’histoire de
I’individu et de I’histoire du groupe, il faut et il suffit d’aller de ’opus
operatum au modus operandi, de la régularité statistique ou de la
structure algébrique au principe de production de cet ordre observé
et de construire la théorie de la pratique ou, plus exactement, du
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mode de génération des pratiques, qui est la condition de la
construction d’une science expérimentale de la dialectique de
Uintériorité et de [D’extériorité, c’est-a-dire de [’intériorisation de
l'extériorité et de l'extériorisation de l’intériorité : les structures qui
sont constitutives d’un type particulier d’environnement (e. g. les
conditions matérielles d’existence caractéristiques d’une condition de
classe) et qui peuvent étre saisies empiriquement sous la forme des
régularités associées a un environnement socialement structuré,
produisent des habitus, systémes de dispositions*® durables, struc-
tures structurées prédisposées a fonctionner comme structures
structurantes, c’est-a-dire en tant que principe de génération et de
structuration de pratiques et de représentations qui peuvent étre
objectivement “‘réglées’ et ‘“‘réguliéres’’ sans étre en rien le produit de
I’obéissance a des regles, objectivement adaptées a leur but sans
supposer la visée consciente des fins et la maitrise expresse des
opé€rations nécessaires pour les atteindre et, étant tout cela, collecti-
vement orchestrées sans étre le produit de I’action organisatrice d’un
chef d’orchestre.

Lors méme qu’elles apparaissent comme déterminées par le futur,
C’est-a-dire par les fins explicites et explicitement posées d’un projet
ou d’un plan, les pratiques que produit I’habitus en tant que principe
générateur de stratégies permettant de faire face a des situations
Imprévues et sans cesse renouvelées, sont déterminées par ’anticipa-
tion implicite de leurs conséquences, c’est-a-dire par les conditions
passées de la production de leur principe de production, en sorte
qu’elles tendent toujours a reproduire les structures objectives dont
elles sont en derniére analyse le produit. Ainsi, par exemple, dans
I’interaction entre deux agents ou groupes d’agents dotés des mémes
habitus (soit A et B), tout se passe comme si les actions de chacun
d’eux (soit a] pour A) s’organisaient par rapport aux réactions
qu’elles appellent de la part de tout agent doté du méme habitus (soit
bl, réaction de B a a|) en sorte qu’elles impliquent objectivement
I’anticipation de la réaction que ces réactions appellent & leur tour
(soit a7, réaction a b]). Mais rien ne serait plus naif que de souscrire
a la description téléologique selon laquelle chaque action (soit aj)
aurait pour fin de rendre possible la réaction a la réaction qu’elle
suscite (soit a2 réaction a b]). L’habitus est au principe d’enchaine-
ments de ‘“coups’ qui sont objectivement organisés comme des
stratégies sans étre aucunement le produit d’une véritable intention
stratégique (ce qui supposerait par exemple qu’ils soient appréhendés
comme une stratégie parmi d’autres possibles).

S’il n’est aucunement exclu que les réponses de I’habitus s’accom-
pagnent d’un calcul stratégique tendant a réaliser sur le mode
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quasi-conscient 'opération que I’habitus réalise sur un autre mode, a
savoir une estimation des chances supposant la transformation de
I’effet passé en avenir escompté, il reste qu’elles se définissent
d’abord par rapport a un champ de potentialités objectives, immédia-
tement inscrites dans le présent, choses a faire ou a ne pas faire, a
dire ou a ne pas dire, par rapport a und venir qui, a 'opposé du futur
comme ‘‘possibilité absolue’ (absolute Moglichkeit), au sens de
Hegel, projetée par le projet pur d’une ““liberté négative’’, se propose
avec une urgence et une prétention a exister excluant la délibération.
Les stimulations symboliques, c’est-a-dire conventionnelles et condi-
tionnelles, qui n’agissent que sous condition de rencontrer des agents
conditionnés a les percevoir, tendent a s’imposer de maniére
inconditionnelle et nécessaire lorsque Il’inculcation de [’arbitraire
abolit I’arbitraire de I'inculcation et des significations inculquées : le
monde d’urgences, de fins déja réalisées, d’objets dotés d’un
“caractére téléologique permanent”, selon I’expression de Husserl,
comme les outils, de marches a suivre, de cheminements tout tracés,

~de valeurs faites choses, qui est celui de la pratique ne peut accorder

qu’une liberté conditionnelle, — liberet si liceret —, assez semblable a
celle de l’aiguille aimantée qui, comme I’imagine Leibniz, prendrait
plaisir @ se tourner vers le nord. Si ’on observe régulie¢rement une
corrélation trés étroite entre les probabilités objectives scientifique-
ment construites (e. g. les chances d’accés a ’enseignement supérieur
ou au musée, etc.) et les aspirations subjectives (les ‘‘motivations’),
ce n’est pas que les agents ajustent consciemment leurs aspirations a
une évaluation exacte de leurs chances de réussite, a la facon d’un
joueur qui reglerait son jeu en fonction d’une information parfaite
sur ses chances de gain, comme on le suppose implicitement lorsque,
oubliant le ““tout se passe comme si’’, on fait comme si la théorie des
jeux ou le calcul des probabilités, I’un et I’autre construits contre les
dispositions spontanées, constituaient des descriptions anthropolo-
giques de la pratique. Renversant complétement la tendance de
I’objectivisme, on peut au contraire rechercher dans les régles de la
construction scientifique des probabilités ou des stratégies non point
un modele anthropologique de la pratique, mais la description
négative des reégles implicites de la statistique spontanée qu’elles
enferment nécessairement parce qu’elles se construisent explicite-
ment contre ces regles implicites (e. g. la propension a privilégier les
premieéres expériences). A la différence de I’estimation des probabili-
tés que la science construit méthodiquement, sur la base d’expé-
riences controlées, a partir de données établies selon des reégles
précises, 1’évaluation subjective des chances de réussite d’une action
déterminée dans une situation déterminée fait intervenir tout un
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corps de sagesse semi-formalisé, dictons, lieux communs, préceptes
éthiques (‘“‘ce n’est pas pour nous’) et, plus profondément, les
principes inconscients de ’ethos, disposition générale et transposable
qui, étant le produit de tout un apprentissage dominé par un type
déterminé de régularités objectives, détermine les conduites “‘raison-
nables” ou ‘‘déraisonnables’™ (les ‘““folies’”) pour tout agent soumis a
ces régularités?®. ‘“A peine connaissons-nous l’impossibilité de
satisfaire au désir, disait Hume dans le Traité de 'humaine nature,
que le désir, lui-méme s’évanouit”. Et Marx, dans I'Ebauche d’une
critique de l'économie politique : “Quel que je sois, si je n’al pas
d’argent pour voyager, je n’ai pas de besoin — au sens de besoin réel
de voyager — susceptible d’étre satisfait. Quel que je sois, si j’ai la
vocation des études mais point d’argent pour m’y adonner, je n’ai pas
la vocation des études, c’est-a-dire une vocation effective, véritable™.
Les pratiques peuvent se trouver objectivement ajustées aux chances
objectives, — tout se passant comme si la probabilité a posteriori ou
ex post d’un événement, qui est connue a partir de I’expérience
passée, commandait la probabilité a priori, ou ex ante, qui lui est
subjectivement accordée, — sans que les agents procédent au moindre
calcul et méme a une estimation, plus ou moins consciente, des
chances de réussite. -Du fait que les dispositions durablement
inculquées par les conditions objectives (que la science appréhende a
travers des régularités statistiques comme les probabilités objective-
ment attachées a un groupe ou a une classe) engendrent des
aspirations et des pratiques objectivement compatibles avec ces
conditions objectives et en quelque sorte préadaptées a leurs
exigences objectives, les événements les plus improbables se trouvent
exclus, soit avant tout examen, au titre d’impensable, soit au prix de
la double négation qui incline a faire de nécessité vertu, c’est-a-dire a
refuser le refusé et a aimer 1’inévitable. Les conditions mémes de
production de ’ethos, nécessité faite vertu, font que les anticipations
qu’il engendre tendent a ignorer la restriction a laquelle est
subordonnée la validité de tout calcul des probabilités, a4 savoir que
les conditions de I’expérience n’aient pas été modifiées : a la
différence des estimations savantes qui se corrigent aprés chaque
expérience selon des régles rigoureuses de calcul, les estimations
pratiques conférent un poids démesuré aux premiéres expériences,
dans la mesure ou ce sont les structures caractéristiques d’un type
déterminé de conditions d’existence qui, a travers la nécessité
économique et sociale qu’elles font peser sur univers relativement
autonome des relations familiales ou mieux, au travers des manifesta-
tions proprement familiales de cette nécessité externe (e. g. interdits,

soucis, lecons de morale, conflits, goiits, etc.), produisent les
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structures de I’habitus qui sont a leur tour au principe de la
pesrception et de ’appréciation de toute expérience ultérieure. Ainsi,
en raison de ’effet d’hysteresis qui est nécessairement impliqué dans
la logique de la constitution des habitus, les pratiques s’exposent
toujours a recevoir des sanctions négatives, donc un “‘renforcement
secondaire négatif’’, lorsque ’environnement auquel elles s’affrontent
réellement est trop €loigné de celui auquel elles sont objectivement
ajustées. On comprend dans la méme logique que les conflits de
génération opposent, non point des classes d’dge séparées par des
propriétés de nature, mais des habitus qui sont produits selon des
modes de génération différents, c’est-a-dire par des conditions
d’existence qui, en imposant des définitions différentes de I'impos-
sible, du possible, du probable et du certain, donnent a éprouver aux
uns comme naturelles ou raisonnables des pratiques ou des aspira-
tions que les autres ressentent comme impensables ou scandaleuses et
inversement.

C’est dire qu’il faut abandonner toutes les théories qui tiennent
explicitement ou implicitement la pratique pour une réaction
mécanique, directement déterminée par les conditions antécédentes
et entiérement réductible au fonctionnement mécanique de montages
préétablis, ‘“modeles™, “normes’ ou ‘‘rdles’, qu’on devrait d’ailleurs
supposer en nombre infini, comme les configurations fortuites de
stimuli capables de les déclencher du dehors, se vouant ainsi a
I’entreprise grandiose et désespérée de cet ethnologue qui, armé d’un
beau courage positiviste, enregistre 480 unités élémentaires de
comportement, en vingt minutes d’observation de l’activité de sa
femme dans sa cuisine *°. Mais, le refus des théories mécanistes
n’implique aucunement que, selon 1’alternative obligée de I’objecti-
visme et du subjectivisme, on accorde a un libre arbitre créateur le
pouvoir libre et arbitraire de constituer dans I’instant le sens de la
situation en projetant les fins visant a le transformer ni que !’on
réduise les intentions objectives et les significations constituées des
actions et des oeuvres humaines aux intentions conscientes et
délibérées de leurs auteurs. La pratique est 4 la fois nécessaire et

‘relativement autonome par rapport a la situation considérée dans son

immédiateté ponctuelle parce qu’elle est le produit de la relation
dialectique entre une situation et un Aabitus, entendu comme un
systéme de dispositions durables et transposables qui, intégrant
toutes les expériences passées, fonctionne a chague moment comme
une matrice de perceptions, dappréciations et dactions, et rend
possible I’accomplissement de taches infiniment différenciées, grice
aux transferts analogiques de schémes permettant de résoudre les
problémes de méme forme et grice aux corrections incessantes des
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résultats obtenus, dialectiquement produites par ces résultats. Prin-
cipe générateur durablement monté d’improvisations réglées (princi-
pium importans ordinem ad actum, comme dit la scolastique),
I’habitus produit des pratiques qui, dans la mesure ou elles tendent a
reproduire les régularités immanentes aux conditions objectives de la
production de leur principe générateur, mais en s’ajustant aux
exigences inscrites au titre de potentialités objectives dans la
situation directement affrontée, ne se laissent directement déduire ni
des conditions objectives, ponctuellement définies comme somme de
stimuli, qui peuvent paraitre les avoir directement déclenchées, ni des
conditions qui ont produit le principe durable de leur production :
on ne peut donc rendre raison de ces pratiques qu’a condition de
mettre en rapport la structure objective définissant les conditions
sociales de production de I’habitus qui les a engendrées avec les
conditions de la mise en oeuvre de cet habitus, c’est-a-dire avec la
conjoncture qui, sauf transformation radicale, représente un état
particulier de cette structure. Si I’habitus peut fonctionner comme
un opérateur qui effectue pratiquement la mise en relation de ces
deux systémes de relations dans et par la production de la pratique,
c’est qu’il est histoire faite nature, c’est-a-dire niée en tant que telle
parce que réalisée dans une seconde nature ; I’*‘inconscient” n’est
Jamais en effet que I’oubli de I’histoire que I’histoire elle-méme
produit en incorporant les structures objectives qu’elle produit dans
ces quasi-natures que sont les habitus: ‘[...] En chacun de nous,
suivant des proportions variables, il y a de I’'homme d’hier ; c’est
méme I’homme d’hier qui, par la force des choses, est prédominant
en nous, puisque le présent n’est que bien peu de chose comparé a ce
long passé au cours duquel nous nous sommes formés et d’ou nous
résultons. Seulement, cet homme du passé, nous ne le sentons pas,
parce qu’il est invétéré en nous ; il forme la partie inconsciente de
nous-mémes. Par suite, on est porté a n’en pas tenir compte, non plus
que de ses exigences légitimes. Au contraire, les acquisitions les plus
récentes de la civilisation, nous en avons un vif sentiment parce
qu’étant récentes elles n’ont pas encore eu le temps de s’organiser
dans l’inconscient’® !, L’amnésie de la genése qui est un des effets
paradoxaux de I’histoire est aussi encouragée (sinon impliquée) par
I’appréhension objectiviste qui, saisissant le produit de I’histoire
comme opus operatum et se placant en quelque sorte devant le fait
accompli, ne peut qu’invoquer les mystéres de ’harmonie préétablie
ou les prodiges de la concertation consciente pour rendre compte de
ce qui, appréhendé dans la pure synchronie, apparait comme serns
objectif, qu’il s’agisse de la cohérence interne d’oeuvres ou d’institu-

tions telles que mythes, rites ou corpus juridiques, ou de la
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concertation objective que manifestent et que présupposent a la fois
(dans la mesure ou elles impliquent la communauté des répertoires)
les pratiques, concordantes ou mémes conflictuelles, des membres du
méme groupe ou de la méme classe. En fait, les paralogismes de
I’objectivisme sont la conséquence du défaut de toute analyse du
double processus d’intériorisation et d’extériorisation ou, plus
précisément, de la production d’habitus objectivement concertés,
donc aptes et inclinés a produire des pratiques et des oeuvres
elles-mémes objectivement concertées.

Du fait que l’'identité des conditions d’existence tend a produire
des systémes de dispositions semblables (au moins partiellement),
’homogénéité (relative) des habitus qui en résulte est au principe
d’une harmonisation objective des pratiques et des oeuvres propres a
leur conférer la régularité en méme temps que l'objectivité qui
définissent leur ‘‘rationalité” spécifique et qui leur valent d’étre
vécues comme évidentes ou allant de soi, c’est-a-dire comme
immédiatement intelligibles et prévisibles, par tous les agents dotés
de la maitrise pratique du systéeme des schémes d’action et
d’interprétation objectivement impliqués dans leur effectuation et
par ceux-la seulement (c’est-a-dire par tous les membres du méme
groupe ou de la méme classe, produits de conditions objectives
identiques qui sont vouées a exercer simultanément wun effet
d’universalisation et de particularisation dans la mesure ou elles
nhomogénéisent les membres d’un groupe qu’en les distinguant de
tous les autres). Aussi longtemps que I’on ignore le véritable principe
de cette orchestration sans chef d’orchestre qui confére régularité,
unité et systématicité aux pratiques d’un groupe ou d’une classe, cela
en ’absence méme de toute organisation spontanée ou imposée des
projets individuels, on se condamne a l’artificialisme naif qui ne
reconnait d’autre principe unificateur de l’action ordinaire ou
extraordinaire d’un groupe ou d’une classe que la concertation
consciente et méditée du complot : ainsi certains peuvent nier, sans
autres preuves que leurs impressions mondaines, I’unité de la classe
dirigeante, croyant toucher au fond du probléme lorsqu’ils mettent
les tenants de la thése opposée au défi d’établir la preuve empirique
que les membres de la classe dirigeante ont une politique explicite,
expressément imposée par la concertation explicite®? ; d’autres, qui
donnent au moins une formulation explicite et systématique a cette
représentation naive de l’action collective, transposent a I’ordre du
groupe la question archétypale de la philosophie de la conscience et
font de la prise de conscience une sorte de cogito révolutionnaire,
seul capable de faire accéder la classe a I’existence en la constituant
comme ‘‘ classe pour soi’*??3 .
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L’harmonisation objective des habitus de groupe ou de classe est
ce qui fait que les pratiques peuvent étre objectivement accordées en
l'absence de toute interaction directe et, a fortiori, de toute
concertation explicite. “Figurez-vous, dit Leibniz, deux horloges ou
montres qui s’accordent parfaitement. Or cela se peut faire de trois
maniéres. La premiére consiste dans une influence mutuelle ; la
deuxiéme est d’y attacher un ouvrier habile qui les redresse, et les
mette d’accord 4 tous moments ; la troisieme est de fabriquer ces
deux pendules avec tant d’art et de justesse, qu’on se puisse assurer
de leur accord par la suite”?®? . En ne retenant systématiquement que
la premiére hypothése ou, a la rigueur la seconde, — lorsqu’on fait
jouer au parti ou au meneur charismatique le rdle de Deus ex
machina —, on s’interdit d’appréhender le fondement le plus sir et le
mieux caché de l'intégration des groupes ou des classes: si les
pratiques des membres du méme groupe ou de la méme classe sont
toujours plus et mieux accordées que les agents ne le savent et ne le
veulent, c’est que, comme le dit encore Leibniz, ““en ne suivant que
ses propres lois’’, chacun ‘‘s’accorde pourtant avec ['autre’??® ;
I’habitus n’est autre chose que cette loi immanente, lex insita,
déposée en chaque agent par la prime éducation, qui est la condition
non seulement de la concertation des pratiques mais aussi des
pratiques de concertation, puisque les redressements et les ajuste-
ments consciemment opérés par les agents eux-mémes supposent la
maitrise d’un code commun et que les entreprises de mobilisation
collective ne peuvent réussir sans un minimum de concordance entre
I’habitus des agents mobilisateurs (e. g. prophéte, chef de parti, etc.)
et les dispositions de ceux dont ils s’efforcent d’exprimer les
aspirations. Loin que la concertation des pratiques soit toujours le
produit de la concertation, tout indique qu’une des fonctions
premieéres de l’orchestration des habitus pourrait étre d’autoriser
I’économie de I’*“intention” et du ‘“‘transfert intentionnel en autrui”
en autorisant une sorte de behaviorisme pratique qui dispense, pour
I’essentiel des situations de la vie, de I’analyse fine des nuances de la
conduite d’autrui ou de l’interrogation directe sur ses intentions
(*‘qu’est-ce que tu veux dire ? ’’) : de méme que celui qui met une
lettre a la poste suppose seulement, comme le montrait Schiitz, que
des employés anonymes auront les conduites anonymes conformes a
son intention anonyme, de méme, celui qui accepte la monnaie
comme instrument d’échange prend en compte implicitement,
comme l’indique Weber, les chances que d’autres agents acceptent de
lui reconnaitre cette fonction. Automatiques et impersonnelles,
signifiantes sans intention de signifier, les conduites ordinaires de la
vie se prétent a4 un déchiffrement non moins automatique et
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impersonnel, la reprise de l'intention objective qu’elles expriment
n’exigeant aucunement la ‘“‘réactivation’ de l’'intention ‘‘vécue’ de
celui qui les accomplit® ¢ .

Chaque agent, qu’il le sache ou non, qu’il le veuille ou non, est
producteur et reproducteur de sens objectif : parce que ses actions et
ses oeuvres sont le produit d’un modus operandi dont il n’est pas le
producteur et dont il n’a pas la maitrise consciente, elles enferment
une ‘‘intention objective”, comme dit la scolastique, qui dépasse
toujours ses intentions conscientes. Ainsi, de méme que, comme le
montrent Gelb et Goldstein, certains aphasiques qui ont perdu le
pouvoir d’évoquer a propos d’un mot ou d’une question le mot ou la
notion appelé par le sens, peuvent prononcer comme par mégarde des
formules ou ils ne reconnaissent qu’aprés coup la réponse appelée, de
méme, les schémes acquis de pensée et d’expression autorisent
l'invention sans intention de l'improvisation réglée qui trouve ses
points de départ et ses points d’appui dans des ‘‘formules’ toutes
préparées, telles que des couples de mots ou des contrastes
d’images®? : sans cesse devancé par ses propres paroles, avec
lesquelles il entretient la relation du ‘“‘porter et de I’étre porté”,
comme dit Nicolai Hartmann, le virtuose découvre dans [‘opus
operatum de nouveaux déclencheurs et de nouveaux supports pour le
modus operandi dont ils sont le produit, en sorte que son discours se
nourrit lui-méme continiment a la fagon d’un train qui apporte ses
rails®®. Si les mots d’esprit ne surprennent pas moins ’auteur que
I’auditeur et s’ils s’imposent autant par leur nécessité rétrospective
que par leur nouveauté, c’est que la trouvaille apparait comme la
simple mise au jour 4 la fois fortuite et inéluctable d’une possibilité
enfouie dans les structures de la langue. C’est parce que les sujets ne
savent pas, & proprement parler, ce qu’ils font, que ce qu’ils font a
plus de sens qu’il ne le savent. L’habitus ést la médiation universali-
sante qui fait que les pratiques sans raison explicite et sans intention
signifiante d’un agent singulier sont néanmoins ‘“‘sensées’’, ‘“‘raison-
nables’’ et objectivement orchestrées : la part des pratiques qui reste
obscure aux yeux de leurs propres producteurs est I’aspect par lequel
elles sont objectivement ajustées aux autres pratiques et aux
structures dont le principe de leur production est lui-méme le
produit. Pour régler son compte, en passant, au bavardage sur la
compréhension des actes d’autrui ou des faits historiques, qui
constitue le dernier recours de défenseurs des droits de la subjectivité
contre I’*“impérialisme réducteur’ des sciences de ’homme, il suffira
de rappeler que la ‘‘communication des consciences’ suppose la
communauté des ‘‘inconscients’ (i. e. des compétences linguistiques
et culturelles) et que le déchiffrement de l'intention objective des
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pratiques et des oeuvres n’a rien a voir avec la ‘“‘reproduction”
(Nachbildung, comme dit le premier Dilthey) des expériences vécues
et la reconstitution, inutile et incertaine, des singularités personnelles
d’une ““intention” qui n’est pas réellement a leur principe.

C’est parce qu’elles sont le produit de dispositions qui, étant
I’intériorisation des mémes structures objectives, sont objectivement
concertées, que les pratiques des membres d’un méme groupe ou,
dans une société différenciée, d’'une méme classe, sont dotées d’un
sens objectif a la fois unitaire et systématique, transcendant aux
intentions subjectives et aux projets conscients, individuels ou
collectifs® ® : c’est dire que le processus d’objectivation ne saurait se
décrire dans le langage de l'interaction et de I’ajustement mutuel,
parce que l’interaction elle-méme doit sa forme aux structures
objectives qui ont produit les dispositions des agents en interaction et
qui leur assignent leurs positions relatives dans l’interaction et
ailleurs. Si, par une schématisation & peine abusive, on réduit
I’'univers apparemment infini des théories de 1’acculturation et des
contacts culturels a Popposition entre le réalisme de ’'intelligible, qui
représente les contacts culturels ou linguistiques comme des contacts
entre des cultures ou des langues, soumis a des lois génériques (e. g.
loi de la restructuration des emprunts) et spécifiques (celles
qu’établit I’analyse des structures propres aux langues ou aux
cultures en contact) et le réalisme du sensible, qui met ’accent sur les
contacts entre les sociétés (comme populations) en présence ou, dans
le meilleur des cas, sur la structure des relations entre les sociétés
confrontées (domination, etc.), on voit que leur opposition complé-
mentaire désigne le principe de son propre dépassement : il n’est pas
de confrontation singuliére entre deux agents particuliers, qui
n’affronte en fait, dans une interaction définie par la structure
objective de la relation entre les groupes correspondants (e. g.
colonisateur/colonisé), et quelle que puisse étre la structure conjonc-
turelle de la relation d’interaction (e. g. patron donnant des ordres a
un subordonné, collégues parlant de leurs éleves, intellectuels
participant & un colloque, etc.), des habitus génériques (portés par
des “personnes physiques”), c’est-a-dire des systémes de dispositions
tels qu’une compétence linguistique et une compétence culturelle et,
a4 travers ces habitus, toutes les structures objectives dont ils sont le
produit et en particulier les structures de systémes de relations
symboliques tels que la langue : ainsi, les structures des systémes
phonologiques en présence ne sont agissantes (comme en témoigne
par exemple [l‘accent des utilisateurs non indigénes de la langue
dominante) qu’incorporées dans une compétence acquise au cours
d’une histoire particuliére (les différents types de bilinguisme
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renvoyant 4 des modes d’acquisition différents) qui implique une
surdité sélective et des restructurations systématiques.

Parler d’habitus de classe (ou de ‘““‘culture’’, au sens de compétence
culturelle acquise dans un groupe homogéne), c’est donc rappeler
contre toutes les formes de l'illusion occasionnaliste qui consiste a
rapporter directement les pratiques a des propriétés inscrites dans la
situation, que les relations “interpersonnelles’ ne sont jamais qu’en
apparence des relations d’individu a individu et que la vérité de
I’interaction ne réside jamais tout entiére dans I'interaction : chose
qu’oublient la psychologie sociale et l’interactionnisme ou l’ethno-
méthodologie lorsque, réduisant la structure objective de la relation
entre les individus rassemblés a la structure conjoncturelle de leur
interaction dans une situation et un groupe particuliers, ils entendent
expliquer tout ce qui se passe dans une interaction expérimentale ou
observée par les caractéristiques expérimentalement controlées de la
situation, comme la position relative dans I’espace des participants ou
la nature des canaux utilisés. C’est leur position présente et passée
dans la structure sociale que les individus entendus comme personnes
physiques transportent avec eux, en tout temps et en tout lieu, sous
la forme des habitus qu’ils portent comme des habits et qui, comme
les habits, font le moine, c’est-a-dire la personne sociale, avec toutes
ses dispositions qui sont autant de marques de la position sociale,
donc de la distance sociale entre les positions objectives, c’est-a-dire
entre les personnes sociales conjoncturellement rapprochées (dans
I’espace physique, qui n’est pas ’espace social) et, du méme coup,
autant de rappels de cette distance et des conduites a tenir pour
“garder ses distances’ ou pour les manipuler stratégiquement,
symboliquement ou réellement, les réduire (chose plus facile pour le
dominant que pour le dominé) ou les accroitre ou tout simplement
les maintenir (en évitant de ‘‘se laisser aller, de se familiariser’, bref,
en ‘‘tenant son rang’ ou, au contraire, en évitant de ‘‘se per-
mettre...”, de “prendre la liberté...”’, bref, en ‘“‘restant a sa place’’).

Il n’est pas jusqu’aux formes d’interaction en apparence les plus
justiciables d’une description empruntant le langage du ‘“transfert
intentionnel en autrui’’ comme la sympathie, I’amitié ou I’amour,
qui, 'homogamie de classe l'atteste, ne soient encore dominées, au
travers de I’harmonie des habitus, c’est-d-dire, plus précis€ément, des
ethos et des gouts, — sans doute pressentie & partir d’indices
imperceptibles de 1’exis corporelle —, par la structure objective des
relations entre les conditions et les positions : I’illusion de I’élection
mutuelle ou de la prédestination nait de I’ignorance des conditions
sociales de I’harmonie des golits esthétiques ou des inclinations
éthiques, ainsi pergue comme [’attestation des affinités ineffables
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qu’elle fonde. Bref, produit de l’histoire, I’habitus produit des
pratiques, individuelles et collectives, donc de I’histoire, conformé-
ment aux schémes engendrés par I’histoire. Le systéme des disposi-
tions, passé qui survit dans 1’actuel et qui tend a se perpétuer dans
Pavenir en s’actualisant dans des pratiques structurées selon ses
principes, loi intérieure a travers laquelle s’exerce continiment la loi
de nécessités externes irréductibles aux contraintes immédiates de la
conjoncture, est le principe de la continuité et de la régularité que
I’objectivisme accorde au monde social sans pouvoir les fonder en
raison en méme temps que des transformations et des révolutions
réglées dont ne peuvent rendre compte ni les déterminismes
extrinséques et instantanés d’un sociologisme mécaniste ni la
détermination purement intérieure mais également ponctuelle du
subjectivisme volontariste ou spontanéiste.

Il est aussi vrai et aussi faux de dire que les actions collectives
produisent I’événement ou qu’elles en sont le produit : en fait, elles
sont le produit d’une cornjoncture, c’est-a-dire de la conjonction
nécessaire de dispositions et d’un événement objectif. La conjoncture
politique (e. g. révolutionnaire) ne peut exercer son action de
stimulation conditionnelle appelant ou exigeant une réponse déter-
minée de la part de tous ceux qui I’'appréhendent en tant que telle,
que sur ceux qui sont disposés a la constituer comme telle parce
qu’ils sont dotés d’un type déterminé de dispositions qui peuvent
étre redoublées et renforcées par la “prise de conscience’’, c’est-a-dire
par la possession, directe ou médiate, d’un discours capable d’assurer
la maitrise symbolique des principes pratiquement maitrisés de
I’habitus de classe*®. C’est dans la relation dialectique entre les
dispositions et I’événement que se constitue la conjoncture capable
de transformer en action collective les pratiques objectivement
coordonnées parce qu’ordonnées a des nécessités objectives partiel-
lement ou totalement identiques. Sans &tre jamais totalement
coordonnées, puisqu’elles sont le produit de “séries causales”
caractérisées par des durées structurales différentes, les dispositions
et la situation qui se conjuguent dans la synchronie pour constituer
une conjoncture déterminée ne sont jamais totalement indépen-
dantes, puisqu’elles sont engendrées par les structures objectives,
c’est-a-dire en derniére analyse par les bases économiques de la
formation sociale considérée : I’hysteresis des habitus, qui est
inhérente aux conditions sociales de la reproduction des structures
dans les habitus, est sans doute un des fondements du décalage
structural entre les occasions et les dispositions a les saisir qui fait les
occasions manquées et, en particulier, I’impuissance, souvent obser-
vée, a penser les crises historiques selon des catégories de perception
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et de pensée autres que celles du passé, flit-il révolutionnaire.

Ignorer la relation dialectique entre les structures objectives et les
structures cognitives et motivatrices qu’elles produisent et qui
tendent a les reproduire et oublier que ces structures objectives sont
ellessmémes des produits de pratiques historiques sans cesse repro-
duits ou transformés par des pratiques historiques dont le principe
producteur est lui-méme le produit des structures qu’il tend de ce fait
a reproduire, c’est se vouer a réduire la relation entre les différentes
instances, traitées comme ‘différentes traductions de la méme
phrase”, —selon une métaphore spinoziste qui enferme la vérité du
langage objectiviste de I’“‘articulation’ —, a la formule logique
permettant de retrouver n’importe laquelle d’entre elles 4 partir de
I’'une d’elles : rien d’étonnant si ’on découvre alors le principe du
devenir des structures dans une sorte de parthénogénése théorique,
offrant ainsi une revanche imprévue au Hegel de la Philosophie de
lhistoire et a son Esprit du monde qui ‘‘développe son unique
nature” en demeurant toujours identique a lui-méme. Aussi long-
temps que I’on accepte I’alternative canonique qui, renaissant sans
cesse sous de nouvelles formes dans I’histoire de la pensée sociale,
oppose aujourd’hui par exemple des lectures ‘“humaniste’ et ‘““struc-
turaliste” de Marx, prendre le contrepied du subjectivisme ce n’est
pas rompre réellement avec lui, mais tomber dans le fétichisme des
lois sociales auquel se voue I’objectivisme lorsqu’en établissant entre
la structure et la pratique le rapport du virtuel a P’actuel, de la
partition & I’exécution, de I’essence a I’existence, il substitue
simplement 4 ’homme créateur du subjectivisme un homme subjugué
par les lois mortes d’une histoire de la nature : et comment
pourrait-on sous-estimer la force du couple idéologique que forment
le subjectivisme et l’objectivisme lorsqu’on voit que la critique de
lUindividu considéré comme ens realissimum conduit seulement a en
faire un épiphénomeéne de la structure hypostasiée et que 'affirma-
tion fondée du primat des relations objectives porte a accorder a ces
produits de I’action humaine que sont les structures le pouvoir de se
développer selon leurs propres lois et de déterminer ou de sur-
déterminer d’autres structures ? Le probléme n’est pas d’aujourd’hui
et ’effort pour transcender les oppositions de 1’extériorité et de
I’intériorité, de la multiplicité et de I'unité, s’est toujours heurté a cet
obstacle épistémologique qu’est I’individu, encore capable de hanter
la théorie de I’histoire lors méme qu’on le réduit, comme fait souvent
Engels, & 1’état de molécule qui, en se heurtant a d’autres molécules,
dans une sorte de mouvement brownien, produit un sens objectif
réductible a la composition mécanique de hasards singuliers®?,

De méme que l'opposition de la langue et de la parole comme
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simple exécution ou méme comme objet préconstruit occulte
I'opposition entre les relations objectives de la langue et les
dispositions constitutives de la compétence linguistique, de méme
P’opposition entre la structure et 'individu contre lequel la structure
doit étre conquise et sans cesse reconquise fait obstacle a la
construction de la relation dialectique entre la structure et les
dispositions constitutives de I’habitus*?. Etre qui se réduit a4 un
avoir, a un avoir été, avoir fait étre, I’habitus est le produit du travail
d’inculcation et d’appropriation nécessaire pour que ces produits de
I’histoire collective que sont les structures objectives (e. g. de la
langue, de I’économie, etc.) parviennent a se reproduire, sous la
forme de dispositions durables, dans tous les organismes (que I’on
peut, si I’on veut, appeler individus) durablement soumis aux mémes
conditionnements, donc placés dans les mémes conditions matérielles
d’existence. C’est dire que la sociologie traite comme identiques tous
les individus biologiques qui, étant le produit des mémes conditions
objectives, sont les supports des mémes habitus : la classe sociale
comme systéme de relations objectives doit €tre mise en relation non
point avec l’individu ou la ‘“‘classe” comme population, i. €. comme
somme d’individus biologiques dénombrables et mesurables, mais
avec I’habitus de classe en tant que systéme de dispositions
(partiellement) commun & tous les produits des mémes structures.
S’il est exclu que tous les membres de la méme classe (ou méme deux
d’entre eux) aient fait les mémes expériences et dans le méme ordre,
il est certain que tout membre de la méme classe a des chances plus
grandes que n’importe quel membre d’une autre classe de s’étre
trouvé affronté en tant gqu’acteur ou en tant que témoin aux
situations les plus fréquentes pour les membres de cette classe : les
structures objectives que la science appréhende sous forme de
régularités statistiques (soit, en vrac, des taux d’emploi, des courbes
de revenus, des probabilités d’accés 4 ’enseignement secondaire, des
fréquences de départ en vacances, etc.) et qui conférent sa
physionomie a4 un environnement social, sorte de paysage collectif
avec ses carriéres ‘““fermées’, ses ‘“‘places’ inaccessibles, ses ‘“horizons
bouchés”, inculquent, a travers des expériences directes ou médiates
toujours convergentes, cette sorte d’‘‘art d’estimer les vérisimili-
tudes’, comme disait Leibniz, c’est-a-dire d’anticiper 1’avenir objec-
tif, bref ce sens de la réalité ou des réalités qui est sans doute le
principe le mieux caché de leur efficacité.

Pour définir les rapports entre la classe, I’habitus et 1’individualité
organique que I’on ne peut jamais complétement évacuer du discours
sociologique dans la mesure, ou, immédiatement donnée i la

perception immédiate (intuitus personae), elle est aussi socialement
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désignée et reconnue (nom propre, personnalité juridique, etc.) et ou
elle se définit par une trajectoire sociale en toute rigueur irréductible
a une autre, on peut se situer, au moins métaphoriquement, comme
le font parfois implicitement les utilisateurs de la notion d’incons-
cient, dans la logique de l'idéalisme transcendantal : considérant
I’habitus comme un systéme subjectif mais non individuel de
structures intériorisées, schémes de perception, de conception et
d’action, qui sont communs a tous les membres du méme groupe ou
de la méme classe et constituent la condition de toute objectivation
et de toute aperception, on fonde alors la concertation objective des
pratiques et 'unicité de la vision du monde sur I’impersonnalité et la
substituabilité parfaites des pratiques et des visions singuliéres. Mais
cela revient a tenir toutes les pratiques ou les représentations
produites selon des schémes identiques pour impersonnelles et
interchangeables, a la fagcon des intuitions singuliéres de ’espace qui,
a en croire Kant, ne reflétent aucune des particularités du moi
empirique. Pour rendre raison de la diversité dans ’homogénéité qui
caractérise les habitus singuliers des différents membres d’une méme
classe et qui refléte la diversité dans ’homogénéité caractéristique des
conditions sociales de production de ces habitus, il suffit d’apercevoir
la relation fondamentale d’homologie qui s’établit entre les habitus
des membres d’'un méme groupe ou d’une méme classe en tant qu’ils
sont le produit de l'intériorisation des mémes structures fondamen-
tales : c’est dire que, pour parler un langage leibnizien, la vision du
monde d’un groupe ou d’une classe suppose tout autant que
I’homologie des visions du monde qui est corrélative de I’identité des
schémes de perception, les différences systématiques séparant les
visions du monde singuliéres, prises a partir de points de vue
singuliers et pourtant concertés.

La logique méme de sa genése fait de I’habitus une série
chronologiquement ordonnée de structures, une structure d’un rang
déterminé spécifiant les structures de rang inférieur (donc génétique-
ment antérieures) et structurant les structures de rang supérieur par
I’intermédiaire de ’action structurante qu’elle exerce sur les expé-
riences structurées génératrices de ces structures : ainsi, par exemple,
I’habitus acquis dans la famille est au principe de la structuration des
expériences scolaires (et en particulier de ‘la réception et de
I’assimilation du message proprement pédagogique), I’habitus trans-
formé par I’action scolaire, elle-méme diversifiée, étant a son tour au
principe de la structuration de toutes les expériences ultérieures (par
exemple de la réception et de I’assimilation des messages produits et
diffusés par l’industrie culturelle ou des expériences professionnelles)
et ainsi de suite, de restructuration en restructuration. Les expé-
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riences (qu’une analyse multivariée peut distinguer et spécifier par le
croisement de critéres logiquement permutables) s’intégrent dans
Punité d’une biographie systématique qui s’organise a4 partir de la
situation originaire de classe, éprouvée dans un type déterminé de
structure familiale. L’histoire de l’individu n’étant jamais qu’une
certaine spécification de I’histoire collective de son groupe ou de sa
classe, on peut voir dans les systémes de dispositions individuels des
variantes structurales de I’habitus de groupe ou de classe, systéma-
tiquement organisées dans les différences méme qui les séparent et ot
s’expriment les différences entre les trajectoires et les positions a
Pintérieur ou a I’extérieur de la classe : le style ‘“personnel”,
c’est-a-dire cette marque particuliére que portent tous les produits
d’un méme habitus, pratiques ou oeuvres, n’est jamais qu’un écart,
lui-méme réglé et parfois méme codifié, par rapport au style propre a
une époque ou a une classe si bien qu’il renvoie au style commun non
seulement par la conformité, a la facon de Phidias qui, a croire Hegel,
n’avait pas de ‘““maniére”’, mais aussi par la différence qui fait toute la
“maniére”’.

L’incorporation des structures

Aussi longtemps que le travail pédagogique n’est pas clairement
institué comme pratique spécifique et autonome et que c’est tout un
groupe et tout un environnement symboliquement structuré qui
exerce, sans agents spécialisés ni moments spécifiés, une action
pédagogique anonyme et diffuse, I’essentiel du modus operandi qui
définit la maitrise pratique se transmet dans la pratique, a I’état
pratique, sans accéder au niveau du discours. On n’imite pas des
“modéles”, mais les actions des autres. L’exis corporelle parle
immédiatement a la motricité, en tant que schéma postural qui est a
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la fois singulier et systématique, parce que solidaire de tout un
systéme de techniques du corps et d’outils et chargé d’une foule de
significations et de valeurs sociales : les enfants sont particuliérement
attentifs, dans toutes les sociétés, 4 ces gestes ou ces postures ou
s’exprime a leurs yeux tout ce qui fait 1’adulte accompli, une
démarche, un port de téte, des moues, des maniéres de s’asseoir, de
manier les instruments, chaque fois associés a un ton de la parole, a
une forme de discours et, — comment pourrait-il en étre autrement ?
— a tout un contenu de conscience. Mais que les schémes puissent
aller de la pratique a la pratique sans passer par I’explicitation et par
la conscience, cela ne signifie pas que l’acquisition de I’habitus se
réduise a4 un apprentissage mécanique par essais et erreurs. A la
différence d’une suite incohérente de chiffres qui ne peut étre apprise
que graduellement, par essais répétés, selon des progressions prévisi-
bles, une série s’acquiert plus facilement parce qu’elle enferme une
structure qui dispense de retenir mécaniquement la totalité des
nombres pris un a un : qu’il s’agisse de discours tels que dictons,
proverbes, poémes gnomiques, chants, énigmes ou jeux, ou d’objets
tels que les outils, la maison ou le village ou encore de pratiques,
Jjoutes d’honneur, échanges de dons, rites, etc., le matériel qui se
propose a I'apprentissage de !’enfant kabyle est le produit de
I’application systématique d’un petit nombre de principes pratique-
ment cohérents®*?® ; c’est dire que, dans ce matériel indéfiniment
redondant, il n’a pas de peine a saisir, sans jamais se la représenter
thématiquement, la raison de toutes les séries sensibles et a se
approprier sous forme d’un principe générateur de pratiques
organisées selon la méme raison** .

Les analyses expérimentales de I’apprentissage qui établissent que
“la formation ou l’application d’un concept ne requiert pas la saisie
consciente des éléments ou des rapports communs impliqués dans les
exemples particuliers’ 5 permettent de comprendre le processus par
lesquels les produits systématiques de dispositions systématiques, a
savoir les pratiques et les oeuvres, tendent a engendrer a leur tour des
dispositions systématiques : en présence de séries de symboles, — des
caractéres chinois (Hull) ou des dessins faisant varier simultanément
la couleur, la nature et le nombre des objets représentés (Heidbreder)
—, distribués en classes affectées de noms arbitraires mais objective-
ment fondés, les sujets qui ne parviennent pas a exprimer le principe
de classification, atteignent cependant des scores supérieurs a ceux
qu’ils obtiendraient s’ils devinaient au hasard : ‘‘Certains sujets [...]
acquiérent ’aptitude a nommer de nouveaux cas sans pour autant
étre capables de dire comment ils procedent, méme lorsque les
formulations nécessaires se situent dans les limites de leurs possibi-
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lités d’expression [...]. Ces études indiquent [...] que des principes
complexes de guidage (guiding) peuvent étre constitués, fixés et
utilisés sans que les agents aient jamais conscience du processus. Le
sujet a conscience, bien sir, des matériaux concrets et de ses efforts
pour associer des noms a des configurations concrétes. Mais il élabore
des modes plus généraux de désignation des figures sans en avoir
conscience’™ ¢, I’analyse de I'acquisition en milieu naturel d’un
matériel structuré que propose Albert B. Lord, a partir de I’étude de
la formation du guslar, barde yougoslave, s’accorde parfaitement avec
les résultats de D’expérimentation : 1’*art” du barde, maitrise
pratique de ce que I’on a appelé la “méthode formulaire”, c’est-a-dire
de l’aptitude a improviser en combinant des “formules’, séquences
de mots “réguliérement employés dans les mémes conditions
métriques pour exprimer une idée déterminée’® 7 (par exemple
I’adjectif homérique), et des thémes, lieux communs de la narration
épique, s’acquiert par simple familiarisation, ‘a4 force d’entendre des
poémes’™@® et sans que les apprentis aient jamais conscience
d’acquérir et, par suite, de manipuler telle ou telle formule ou tel
ensemble de formules®? ; les contraintes de rythme ou de métrique
sont intériorisées en méme temps que la mélodie et le sens sans
Jamais étre percgues pour elles-mémes.

Entre |’apprentissage par simple familiarisation dans lequel I’ap-
prenti acquiert insensiblement et inconsciemment les principes de
I’“art” et de I’art de vivre, y compris ceux qui ne sont pas connus du
producteur des pratiques ou des oeuvres imitées, et, a 'autre
extrémité, la transmission explicite et expresse par prescription et
préceptes, toute société prévoit des formes d’inculcation qui, sous les
apparences de la spontanéité, constituent autant d’exercices struc-
turaux tendant a transmettre telle ou telle forme de maitrise
pratique®?® : ce sont les énigmes et les joutes rituelles qui mettent a
I’épreuve le ‘‘sens de la langue rituelle” et tous les jeux qui, souvent
structurés selon la logique du pari, du défi ou du combat (lutte a
deux ou par groupes, tir a la cible, etc.), demandent des gargons
qu’ils mettent en oeuvre sur le mode du “‘faire semblant’ les schémes
générateurs des stratégies d’honneur ; c’est la participation quoti-
dienne aux échanges de dons et a leurs subtilités qu’assure aux
enfants leur qualité de messagers®! ; c’est I’observation silencieuse
des discussions de I’assemblée des hommes, avec leurs effets
d’éloquence, leurs rituels, leurs stratégies, leurs stratégies rituelles et
leurs utilisations stratégiques du rituel ; ce sont les interactions avec
les parents qui conduisent a parcourir en tous sens I’espace structuré
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des relations objectives de parenté au prix de renversements imposant
au méme qui s’apercevait et se conduisait comme neveu par rapport
au frere de son pére de s’apercevoir et de se conduire comme oncle
paternel par rapport au fils de son frére et d’acquérir ainsi la mafitrise
des schémes de transformation permettant de passer du systéme de
dispositions attaché a une position a celui qui convient a la position
symétrique et inverse ; ce sont les commutations lexicales et
grammaticales (le je et le fu pouvant désigner l]a méme personne selon
la relation au locuteur) par ou s’acquiert le sens de ’interchangeabi-
lité des positions et de la réciprocité ainsi que des limites de I'une et
de 'autre ; ce sont, plus profondément, les relations avec le pére et la
mere qui, par leur dissymétrie dans la complémentarité antagoniste,
constituent une des occasions d’intérioriser inséparablement les
scheémes de la division sexuelle du travail et de la division du travail
sexuel.

Une des fonctions de la prime éducation et, en particulier, du rite
et du jeu, qui s’organisent souvent selon les mémes structure-,
pourrait &tre d’instaurer la relation dialectique qui conduit a
I’incorporation d’un espace structuré selon les oppositions mythico-
rituelles. Le rapport au corps propre est toujours médiatisé par le
mythe : les expériences corporelles les plus fondamentales, donc les
plus universelles, en ce sens et en ce sens seulement qu’il n’est pas de
société qui n’ait pas a prendre parti a leur propos, sont socialement
qualifiées et par la modifiées. C’est dire que les invariants qui peuvent
étre enregistrés dans les prises de position des différentes formations
sociales sur les correspondances entre la symbolique spatiale et la
symbolique corporelle portent exclusivement sur les terrains univer-
sellement imposés a ces prises de position, a savoir le petit nombre de
sensations fondamentales reli€ées aux grandes fonctions corporelles.
Ainsi, on observe 4 peu prés universellement que la plupart des
distinctions spatiales sont établies par analogie avec le corps humain
qui constitue le schéme de référence par rapport auquel le monde
peut s’ordonner en méme temps que les structures élémentaires de
I’expérience corporelle coincident avec les principes de structuration
de I’espace objectif : le dedans et le dehors, le dessus et le dessous, le
devant et le derriére, le haut et le bas, le droit et le gauche, peuvent
étre désignés par des expressions valant pour des parties du corps
humain (comme en témoigne le fait que beaucoup de langues
empruntent leurs prépositions spatiales a des substantifs tels que dos
pour derriere, oeil pour en face, estomac pour dedans, etc.) ou pour
des mouvements corporels socialement qualifiés, comme éliminer ou
ingérer, entrer ou sortir, etc.®*?. Ainsi, 4 moins de préter au sens
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commun une science infuse des réactions somatiques les plus cachées
(par exemple des secrétions internes), on ne peut rendre raison de la
correspondance qui semble s’établir, en beaucoup de sociétés, entre
le langage dans lequel sont exprimées les émotions et les manifes-
tations somatiques correspondantes, qu’a condition de faire ’hypo-
thése que, en tant qu’anticipation préperceptive de la douleur ou du
plaisir objectivement inscrit dans une situation socialement définie
comme impliquant ces sensations ou ces sentiments, toute émotion, a
la maniére de I’hystérie selon Freud, “prend a la lettre I’expression
parlée, ressentant comme réel le déchirement de coeur ou la gifle
dont un interlocuteur parle métaphoriquement’s 3. De méme que
Iethos et le goQt (ou si 'on veut, laisthesis) sont I’éthique et
I’esthétique réalisées, de méme 1’exis est le mythe réalisé, incorporé,
devenu disposition permanente, maniére durable de se tenir, de
parler, de marcher, et, par la, de sentir et de penser ; c’est ainsi que
toute la morale de I’honneur se trouve a la fois symbolisée et réalisée
dans I’exis corporelle. Les oppositions que fait la logique mythico-
rituelle entre le masculin et le féminin et qui organisent tout le
systéme de valeurs se retrouvent, on l’a vu, dans les gestes et les
mouvements du corps, sous la forme de ’opposition entre le droit et
le courbe (ou le courbé), I’assurance et la retenue. “Le Kabyle est
comme la bruyére, il aime mieux casser que plier’. Le pas de
I’homme d’honneur est décidé et résolu, par opposition a la
démarche hésitante (thikli thamahmahth) qui annonce l’irrésolution,
la promesse hésitante (awal amahmah), la peur de s’engager et
I'impuissance a tenir ses engagements. Il est en méme temps mesuré :
il s’oppose aussi bien a la précipitation de celui qui ‘“‘lance ses pieds
jusqu’a son faite’’, ‘“fait de grandes enjambées’’, ‘‘danse’’, — courir
€étant une conduite inconsistante et frivole — qu’a la lenteur excessive
de celui qui “traine”, les femmes seules ayant des ‘‘traines’ et les
hommes ne pouvant en aucun cas ‘‘laisser tomber d’eux-mémes leurs
traines’. Sa démarche est celle de quelqu’un qui sait ou il va et qui
sait qu’il y sera a temps, quels que soient les obstacles ; elle exprime
la force, la résolution, la détermination. L’homme viril fait front et
regarde au visage, honorant celui qu’il veut accueillir ou vers qui il se
dirige ; toujours en alerte, parce que toujours menacé, il ne laisse rien
échapper de ce qui se passe autour de lui, un regard égaré en ’air ou
rivé au sol étant le fait d’'un homme irresponsable, qui n’a rien a
craindre parce qu’il est dépourvu de responsabilités dans son groupe.
Au contraire, on attend de la femme qu’elle aille légérement courbée,
les yeux baissés, évitant de regarder rien d’autre que ’endroit ou elle
posera le pied, surtout s’il arrive qu’elle doive passer devant la
thajma‘th ; sa démarche doit éviter le déhanchement trop marqué
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que l'on obtient en appuyant fortement sur le pied ; elle doit
toujours étre ceinte de la thimehremth , piece d’étoffe rectangulaire a
rayures jaunes, rouges et noires qui se porte par dessus la robe, et
veiller a ce que son fichu ne vienne pas a se dénouer, laissant voir sa
chevelure. Bref, la vertu proprement féminine, lahia, pudeur, retenue,
réserve, oriente tout le corps féminin vers le bas, vers la terre, vers
I’intérieur, vers la maison, tandis que 1’excellence masculine, le nif,
s’affirme dans le mouvement vers le haut, vers le dehors, vers les
autres hommes. L’opposition entre 'orientation centrifuge, mascu-
line, et I’orientation centripéte, féminine, est sans doute au principe
des relations que les deux sexes entretiennent a leur ‘‘psychisme”
(pour ne pas dire ‘“ame’”), c’est-a-dire a leur corps et, plus
précisément, a leur sexualité. Comme en toute société dominée par

des valeurs masculines, — les sociétés européennes ne faisant pas
exception qui vouent ’homme a la politique, a I’histoire ou a la
guerre et les femmes au foyer, au roman et a la psychologie —, le

rapport proprement masculin a la sexualité est celui de la sublima-
tion, la symbolique du rituel et de I'honneur tendant a la fois a
refuser toute expression directe a la sexualité et 4 en encourager la
manifestation transfigurée sous la forme de la prouesse virile : tous
les témoignages directs ou indirects tendent a attester que, dans 'acte
sexuel méme, I’homme n’a ni conscience ni souci de l'orgasme
féminin et qu’il cherche dans la répétition plutdt que dans la
prolongation Daffirmation de sa puissance virile. On ne peut
comprendre la recherche de la prouesse sexuelle et la honte que
suscite I'impuissance sans supposer que les hommes n’ignorent pas
que, par l’intermédiaire du bavardage féminin, a la fois redouté et
méprisé, leur intimité est pénétrée par le regard du groupe et que
I’évaluation globale que la communauté fait de leur nif ne prend pas
en compte seulement les affirmations publiques de leur virilité. Et, de
fait, on peut dire, avec Erikson, que la domination masculine tend a
“restreindre la conscience verbale des femmes”®*, a condition
d’entendre par la non point que tout discours sexuel est interdit aux
femmes — qui en fait parlent plus et plus librement des choses
sexuelles — mais que, comme ’atteste 1’analyse d’enregistrements de
conversations entre femmes, le discours féminin est structuré selon
les catégories masculines de la virilité et de la prouesse, en sorte que
toute référence aux ““‘intéréts’ sexuels proprement féminins se trouve
exclue de cette sorte de culte agressif et honteux de la virilité
masculine : ainsi, ’opposition entre la sexualité masculine, publique
et sublimée, et la sexualité féminine, secréte et, si I’on veut, ‘‘aliénée”
(par référence a “I'utopie de la génitalité universelle’”’, comme dit
Erikson, c’est-a-dire de la ‘“‘pleine réciprocité orgasmatique’’) recouvre
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Vopposition entre ’extraversion de la politique ou de la religion
publique et lintroversion de la psychologie (sous la forme ici du
ragot sexuel) et de la magie privée, faite pour I’essentiel de rites
visant 4 domestiquer “1’ame”’ et le corps des partenaires masculins.

La psychanalyse, produit désenchanteur du désenchantement du

monde qui porte a constituer en fant que tel un domaine de

signification surdéterminé mythiquement, oublie et porte a oublier
que le corps propre et le corps d’autrui ne sont jamais pergus qu’au
travers de catégories de perception qu’il serait naif de traiter comme
sexuelles, bien que, comme en témoignent les rires retenus des
femmes au cours des entretiens et les interprétations des symboles
graphiques, peintures murales, ornements des poteries ou des tapis,
etc., elles renvoient toujours, parfois trés concrétement et trés
clairement, 4 Iopposition entre les propriétés biologiquement défi-
nies des deux sexes. Aussi naif que d’appeler ““éducation sexuelle” les
mille actions d’inculcation diffuse, par lesquelles on tend 4 mettre de
I'ordre dans le corps et dans le monde, au moyen d’une manipulation
symbolique du rapport au corps et au monde visant 4 imposer ce
qu’il faut appeler, avec Mélanie Klein, une ‘“‘géographie corporelle”,
cas particulier de la géographie ou, mieux, de la cosmologie®*. La
relation originaire au pére et a la mére ou, si I’on préfére, au corps
paternel et au corps maternel, qui offre ’occasion la plus dramatique
d’éprouver toutes les oppositions fondamentales de la pratique
mythopoiétique, symboliquement incarnées dans 1’opposition entre
le pénis et le vagin, ne peut se trouver au fondement de I’acquisition
des principes de la structuration du moi et du monde et, en
particulier, de toute relation homo-sexuelle et hétéro-sexuelle, qu’en
tant qu’elle s’instaure avec des objets mythologiquement et non
biologiquement sexués. L’accélération ou le ralentissement de la
“maturation” sexuelle des orifices ou des surfaces corporels a
laquelle s’attache particuliérement la psychanalyse n’est qu’un des
effets parmi d’autres de la diacrisis culturelle qui, en s’appliquant au
corps, oppose des zones visibles et des zones cachées ou honteuses,
une face présentable et propice et une face hostile et funeste, soit
d’un cdté le visage et, plus particuliérement, le front, les yeux, la
moustache et la barbe, et, 4 I'opposé, le dos, les oreilles : on marque
le respect en faisant face et le mépris en tournant le dos ou, forme
abrégée, en haussant les épaules (‘“‘tes paroles, les voilda dans mon
dos™) et la joie s’exprime en frappant les mains I'une contre ’autre
tandis que les hommes qui conduisent un mort au cimetiére tiennent
leurs mains derriére leur dos. C’est le méme découpage arbitraire qui
oppose des zones neutres, c’est-a-dire, grosso modo, celles qui
peuvent étre montrées et touchées de la main ou des lévres (avec le
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baiser au front, la plus grande marque de respect, a I’épaule —
réciproque en ce cas et pratiqué entre égaux -—, sur la paume de la
main — réciproque entre hommes, unilatéral d’'une femme a un
homme) et des zones sexuellement marquées, donc frappées du
tabou de la nudité, c’est-d-dire tout le reste du corps et, plus
particuliérement, les parties sexuelles, les aisselles et les seins,
thibbech, trés fortement chargés de connotations érotiques (tandis
que le sein, thabbuchth, bien qu’il soit le diminutif féminin de
abbuch, le pénis, est un terme neutre, évoquant la maternité et
I’allaitement de ’enfant, donc librement prononcé par les hommes
ou devant les hommes). Toutes les manipulations symboliques de
I’expérience corporelle, a commencer par celle qu’exercent les
déplacements dans un espace mythiquement structuré, par exemple
les mouvements d’entrée et de sortie, tendent a imposer 'intégration
de I’espace corporel et de I’espace cosmique en subsumant sous les
mémes concepts, au prix, évidemment, d’un grand laxisme logique,
les états et les actions complémentaires et opposés des deux sexes
dans la division sexuelle du travail : par exemple ’opposition entre le
mouvement vers le dehors, vers le champ ou le marché, vers la
production et la circulation des biens, et le mouvement vers le dedans
et vers I’accumulation et la consommation des produits du travail,
symbolise avec les états et les actions complémentaires et opposés des
deux sexes dans la division du travail sexuel, c’est-a-dire dans 1’acte
sexuel, mais aussi dans le travail de reproduction biologique et
sociale, avec l'opposition entre le corps masculin, fermé sur soi et
tendu vers le dehors, et le corps féminin, semblable a la maison,
sombre, humide, pleine de nourriture, d’ustensiles et d’enfants, ou
I’on entre et d’ou ’on sort par la méme ouverture, inévitablement
souillés ¢,

La prime éducation traite le corps comme un pense-béte. Elle
“abétit’, au sens de Pascal, les valeurs, les représentations, les
symboles pour les faire accéder a 'ordre de I’**art”, pure pratique qui
se passe de réflexion et de théorie. Elle tire tout le parti possible de la
“conditionnabilité”, cette propriété de la nature humaine qui est la
condition de la culture au sens anglais de cultivation, c’est-a-dire
d’incorporation de la culture. Le corps pense toujours : le fait qu’il
s’accorde une liberté imaginaire, avec le réve, ne doit pas faire oublier
tous les contrdles qu’il continue d’exercer, dans le sommeil méme et
qui tendent a assurer le retardement de la satisfaction. Le travail
pédagogique a pour fonction de substituer au corps sauvage, et en
particulier a I’Eros a-social qui demande satisfaction 4 n’importe quel
moment et sur le champ, un corps “habitué”, c’est-d-dire temporel-
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lement structuré : en offrant la promesse de plaisirs différés et
différents en échange du renoncement immédiat a des plaisirs
directement ou immeédiatement sensibles et en payant en monnaie de
prestige toutes les restrictions et les répressions imposées, ’action
pédagogique, et l'autorité pédagogique qui est nécessaire pour faire
accepter cette monnaie de singe, inculquent durablement, indépen-
damment des contenus particuliers de I’inculcation, les structures
temporelles qui introduisent I’habitus a la logique du délai et du
détour, donc du calcul : de ce plaisir cultivé, il y a une économie, que
les utilitaristes mettent en formules morales et les économeétres en
formules mathématiques. Socialiser la physiologie en transformant
des événements physiologiques en événements symboliques, déclen-
chés par des stimulations conditionnelles autant que par des besoins
fonctionnels intra-organiques, transmuer la faim en appétit, quichoisit
son heure et ses objets en fonction des besoins différenciés du gou¢,
ou le chagrin spontané, sans lieu ni heure, sans frein ni limite, en un
travail collectif de deuil, qui, comme dit Granet, se déclenche par
ordre et en ordre chaque fois qu’arrive ‘‘/’heure rituelle’™7 | ce sont
autant de maniéres d’inculquer les structures d’un arbitraire culturel
Par une sorte de métonymie originaire, qu’autorise la cohérence de
ces structures et qui fournit d’extraordinaires raccourcis : pars
totalis, chaque technique du corps est prédisposée a fonctionner
selon le paralogisme pars pro toto, donc a évoquer (comme on
évoque les souvenirs et aussi les esprits) tout le systéme dont elle fait
partie. Si toutes les sociétés (et, chose significative, toutes les
“institutions totalitaires’>, comme dit Goffman, qui entendent
réaliser un travail de ‘‘déculturation’ et de ‘‘reculturation’’) atta-
chent un tel prix aux détails en apparence les plus insignifiants de la
tenue, du maintien, des maniéres corporelles et verbales, c’est que,
traitant le corps comme une mémoire, elles lui confient sous une
forme abrégée et pratique, c’est-a-dire mémotechnique, les principes
fondamentaux de Parbitraire culturel. Ce qui est ainsi incorporé se
trouve placé hors des prises de la conscience, donc a I’abri de la
transformation volontaire et délibérée, a ’abri méme de ’explicita-
tion : rien ne parait plus ineffable, plus incommunicable, plus
irremplagable, plus inimitable, et par la, plus précieux, que les valeurs
incorporées, faites corps, par la transubstantiation qu’opére la
persuasion clandestine d’une pédagogie implicite, capable d’inculquer
toute une cosmologie, une éthique, une métaphysique, une politique,
a travers des injonctions aussi insignifiantes que ‘““tiens-toi droit” ou
“ne tiens pas ton couteau de la main gauche”. Toute la ruse de la
raison pédagogique réside précisément dans le fait d’extorquer
I’essentiel sous apparence d’exiger l’insignifiant : en obtenant le




Document téléchargé depuis www.cairn.info - Université Louis Lumiére Lyon 2 - IP 159.84.143.22 - 07/09/2022

o1:12 - © Librairie Droz

198

respect des formes et les formes de respect qui constituent la
manifestation la plus visible et en méme temps la mieux cachée parce
que la plus ““naturelle” de la soumission a I’ordre établi, I’incorpora-
tion de l’arbitraire anéantit ce que Raymond Ruyer nomme “les
possibles latéraux’’, c’est-a-dire tous ces actes que le langage commun
appelle des ‘“folies’ et qui ne sont que la monnaie quotidienne de la
folie. Les institutions et les groupes leur accorderaient-ils un tel prix,
si les concessions de la politesse n’enfermaient toujours des conces-
sions politiques 7 Le terme d’obsequium qu’employait Spinoza pour
désigner cette ‘‘volonté constante’’, produite par le conditionnement
par lequel “I’Etat nous fagonne d son usage et qui lui permet de se
conserver’’* 8 | pourrait étre réservé pour désigner les témoignages
publics de reconnaissance que tout groupe attend de ses membres
(particulierement dans les opérations de cooptation), c’est-a-dire les
contributions symboliques que les individus doivent apporter dans les
échanges qui s’établissent en tout groupe entre les individus et le
groupe : parce que, comme dans 1’échange de dons, I’échange est a
lui-méme sa fin, le tribut que réclame le groupe se réduit générale-
ment a des riens, c’est-a-dire a des rituels symboliques (rites de
passage, cérémonials de politesse, etc.) dont I’accomplissement ‘‘ne
colte rien’” et qui paraissent si ‘‘naturellement’ exigibles (‘‘c’est la
moindre des choses...””, “il pourrait au moins...””, ‘“‘¢ca ne lui coliterait
pas cher de...””) que l'abstention équivaut 4 un refus ou a un défi et
que le choix de se soumettre sans discussion aux formalismes et aux
formalités les mieux faits pour trahir I’arbitraire de ’ordre qui les
impose ne peut apparaitre que comme une déclaration incondition-
nelle de reconnaissance, a peine entamée par le soupgon, au
demeurant improbable, de la restriction mentale et du dédoublement
ironique. La maitrise pratique de ce que I’on appelle les régles de
politesse et, en particulier, ’art d’ajuster chacune des formules
disponibles (par exemple a la fin d’une lettre) aux différentes classes
de destinataires possibles supposent la maitrise implicite, donc la
reconnaissance-méconnaissance d’un ensemble d’oppositions consti-
tutives de l’axiomatique implicite d’un ordre politique déterminé
(telles que, dans ’exemple considéré, I’opposition entre les hommes
et les femmes, les uns appelant des hommages, les autres des
salutations ou des sentiments, I'opposition entre les plus jeunes et les
plus 4gés, 'opposition entre le personnel, ou le privé, et I'imper-
sonnel, — avec les lettres administratives ou d’affaires — et enfin
I’opposition hiérarchique entre les supérieurs, les égaux et les
inférieurs qui commande le dégradé savant des marques de respect).
C’est dire combien il est naif et fallacieux de réduire le champ de ce
qui est ‘“considéré comme allant de soi”’ (taken for granted), a la
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facon de Schiitz et, a sa suite, des ethnométhodologues, a un
ensemble de présuppositions formelles et universelles : ‘‘je considere
comme allant de soi que les autres existent, qu’ils agissent sur moi
comme j’agis sur eux, que la communication et la compréhension
mutuelle peut s’établir entre nous — au moins dans une certaine
mesure --, tout cela grace a un systéme de signes et de symboles et
dans le cadre d’une organisation et d’institutions sociales qui ne sont
pas mon oeuvre’’$®. En fait, 4 travers ’emprise que la politesse
exerce sur les actes les plus insignifiants en apparence de la vie de
tous les jours, ceux que 1’éducation permet de réduire a 1’état
d’automatismes, ce sont les principes les plus fondamentaux d’un
arbitraire culturel et d’un ordre politique qui s’imposent sur le mode
de I’évidence aveuglante et inapergue.

LLa norme abstraite et transcendante de la morale et du droit ne
s’affirme expressément que lorsqu’elle a cessé de hanter les pratiques
a I’état pratique : 1’apparition de I’éthique comme systématisation
explicite des principes de la pratique coincide avec la crise de I’ethos
qui est corrélative de la confrontation objective de maniéres d’étre ou
de faire objectivement systématiques. Les principes les plus fonda-
mentaux ne peuvent rester a I’état implicite qu’aussi longtemps qu’ils
vont de soi: I’excellence a cessé d’exister dés qu’on se demande si
elle peut s’enseigner, c’est-a-dire dés que la confrontation des
maniéres différentes d’exceller contraint a dire ce qui va sans dire, a
justifier ce qui va de soi et a constituer en devoir-étre et en
devoir-faire ce qui était vécu comme la seule maniére d’étre et de
faire, donc a appréhender comme fondé sur I’institution arbitraire de
la loi, nomo, ce qui apparaissait comme inscrit dans la nature des
choses, phusei. Et ce n’est pas par hasard que la question des rapports
entre I’habitus et la “régle” se trouve portée au jour dés qu’apparait
historiquement une action d’inculcation expresse et explicite, con-
trainte, pour s’accomplir, de produire des normes explicites, telles
que celles de la grammaire ou de la rhétorique, qui, a I’encontre de ce
que suggerent la réhabilitation chomskyenne des grammairiens et
I'usage, théoriquement ambigu, du concept de grammaire génératrice,
sont aussi éloignées des schémes immanents a la pratique que des
modeles construits pour rendre raison des pratiques : il est significatif
que toute tentative pour fonder une pratique sur I’obéissance & une
régle explicitement formulée, que ce soit dans le domaine de I’art, de
la morale, de la politique, de la médecine ou méme de la science (que
I’on pense aux régles de la méthode), se heurte a la question des régles
définissant la maniére et le moment opportun — kairos, comme
disaient les Sophistes — d’appliquer les régles ou, comme on dit si
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bien, de mettre en pratique un répertoire de recettes ou de
techniques, bref de l’art de l’exécution par ou se réintroduit
inévitablement I’habitus.

Stratégies, rituels et art de vivre

La théorie de I’habitus fait surgir tout un ensemble de questions
que la notion d’inconscient a pour effet d’occulter et qui renvoient
toutes a la question de la mafitrise pratique et des effets de la maitrise
symbolique de cette maitrise, dont la question des effets de
I’institutionnalisation et de I’explicitation corrélative des scheémes est
un cas particulier. La réaction contre le juridisme en sa forme ouverte
ou masquée ne doit pas conduire a faire de I’habitus le principe
exclusif de toute pratique, bien qu’il n’y ait pas de pratique qui n’ait
I’habitus 4 son principe. A la question des rapports entre les
“‘stratégies objectives’ et les stratégies proprement dites qui se
trouvait implicitement posée par I’opposition entre une description
téléologique de linteraction entre deux agents et un modéle
invoquant seulement ’orchestration des habitus, il va de soi que I’on
ne peut répondre en opposant, selon ’alternative du tout ou rien, la
conscience parfaitement transparente a I'inconscient totalement
opaque, la présence continue a l’'absence non moins continue de la
conscience : s§’il est vrai que les pratiques produites par les habitus,
les maniéres de marcher, de parler, de manger, les gouts et les
dégoits, etc., présentent toutes les propriétés des conduites instinc-
tives, et en particulier I’automatisme, il reste qu’une forme de
conscience partielle, lacunaire, discontinue, accompagne toujours les
pratiques, que ce soit sous la forme de ce minimum de vigilance qui
est indispensable pour contrdler le fonctionnement des automatismes
ou sous la forme de discours destinés a les rationaliser (au double
sens du terme.)

A la fagon du praticien expert, qui ne parvient a appréhender
analytiquement tel ou tel moment commun a des mouvements ou
des tours de main différents qu’en recoupant plusieurs structures
motrices agies comme indécomposables, les agents ne peuvent se
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donner une maitrise symbolique de leur pratique que par une
“opération a la seconde puissance’ qui, comme 1’observe Merleau-
Ponty, “présuppose les structures qu’elle analyse’®®. Les récits ou
les commentaires de celui que Hegel appelle “I’historien original”
(Hérodote, Thucydide, Xénophon ou César, et, plus généralement,
lUinformateur sous toutes ses formes) et qui, ‘“‘vivant dans I’esprit
méme de I’événement’® ! | assume comme allant de soi les présup-
posés implicitement assumés comme allant de soi par les agents
historiques, sont inévitablement soumis aux mémes conditions
d’existence et aux mémes limitations tacites que leur objet : tout
systéeme de schémes de perception et de pensée exerce une censure
primordiale en ce qu’il ne peut donner a penser et a percevoir ce qu’il
donne a penser et a percevoir sans produire eo ipso un impensable et
un innommable ; lorsqu’on a voulu construire des machines capables
de jouer aux échecs, il a fallu leur enseigner expressément des
“régles” qui vont tellement de soi que les joueurs les plus
expérimentés n’en ont aucune conscience, comme celles qui inter-
disent par exemple de mettre deux piéces sur la méme case ou une
méme piece sur plusieurs cases. Tout se passe en effet comme si les
agents avaient d’autant moins besoin de maitriser sur le mode
conscient les principes qui les disposent a percevoir, 4 concevoir ou a
agir selon une logique déterminée (donc a comprendre de maniére en
apparence immeédiate les produits, oeuvres ou pratiques, de principes
semblables a ceux qu’ils mettent en oeuvre dans leurs pratiques)
qu’ils maitrisent plus complétement ces principes sur le mode
pratique.

Les rationalisations que produisent inévitablement les agents
lorsqu’ils sont invités a prendre sur leur pratique un point de vue qui
n’est plus celui de l'action sans étre celui de D’interprétation
scientifique viennent en quelque sorte au devant du légalisme
juridique, éthique ou grammatical auquel incline la situation d’obser-
vateur. La relation entre l'informateur et I’ethnologue n’est pas sans
analogie avec une relation pédagogique dans laquelle le maitre doit
porter a 1’état explicite, pour les besoins de la transmission, les
schémes inconscients de sa pratique : de méme que I’enseignement
du tennis, du violon, des échecs, de la danse ou de la boxe
décompose en positions, en pas ou en coups, des pratiques qui
intégrent toutes ces unités élémentaires de comportement, artificiel-
lement isolables, dans 1’'unité d’une conduite organisée, de méme le
discours par lequel I'informateur s’efforce de se donner les appa-
rences de la maitrise symbolique de sa pratique, tend a attirer
P’attention sur les ““‘coups’ les plus remarquables, c’est-a-dire les plus
recommandés ou les plus réprouvés, des différents jeux sociaux
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(comme el bahadla dans le jeu de I’honneur ou le mariage avec la
cousine paralléle dans les stratégies matrimoniales), plutdt que sur les
principes a partir desquels ces coups et tous leurs compossibles,
équivalents ou différents, peuvent étre engendrés et qui, appartenant
a 'univers de I’'indiscuté, restent le plus souvent a I’état implicite.
Mais le piége le plus subtil réside sans doute dans le fait que ce
discours recourt volontiers au vocabulaire fort ambigu de la régle,
celui de la grammaire, de la morale et du droit, pour exprimer une
pratique sociale qui obéit a3 de tout autres principes : cette sorte de
malédiction spéciale qui veut que les sciences de ’'homme aient
affaire 3 un objet qui parle, les voue a osciller entre un exces de
confiance dans I’objet lorsqu’elles prennent 4 la lettre son discours et
un exces de défiance lorsqu’elles oublient que sa pratique enferme
plus de vérité que son discours ne peut en livrer. C’est dans 'opus
operatum et la seulement que se révéle le modus operandi,
disposition cultivée qui ne peut étre maitrisée par un simple retour
réflexif : si les agents sont possédés par leur habitus plus qu’ils ne le
possédent, c’est d’abord parce qu’ils ne le possédent qu’en tant qu’il
agit en eux comme principe d’organisation de leurs actions, c’est-a-
dire sur un mode tel qu’ils en sont du méme coup dépossédés sur le
mode symbolique. Cela signifie que le privilége traditionnellement
conféré a la conscience et a la connaissance réflexives est dépourvu
de fondement et que rien n’autorise a établir une différence de
nature entre la connaissance de soi et la connaissance d’autrui.
L’explicitation que les agents peuvent fournir de leur pratique, au
prix d’un retour quasi-théorique sur leur pratique, dissimule, a leurs
yveux meéme, la vérité de leur maitrise pratique comme docte
ignorance, c’est-a-dire comme mode de connaissance pratique
n’enfermant pas la connaissance de ses propres principes : comme
I’indique Heidegger, ’action de marteler est 4 la fois plus et moins, en
tout cas tout a fait autre chose, que la connaissance consciente de
I’ustensilité du marteau puisqu’elle maitrise cet outil d’une maniére
tout a fait adéquate en se soumettant a sa fonction spécifique sans
pour autant impliquer la connaissance thématique de la structure de
I’outil en tant que telle ou de sa fonction d’ustensile défini par le fait
d’étre disponible pour le maniement®?. Il s’ensuit que cette docte
ignorance ne peut donner lieu qu’a un discours de trompeur trompé,
ignorant et la vérité objective de sa maitrise pratique comme
ignorance de sa propre vérité et le véritable principe de la
connaissance qu’elle enferme. C’est pourquoi les théories indigénes
sont moins redoutables en ce qu’elles orientent la recherche vers les
explications illusoires des rationalisations et des idéologies qu’en tant
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qu’elles empruntent la théorie implicite de la pratique que proposent
les oeuvres appréhendées comme fait accompli : elles apportent ainsi
a l’inclination intellectualiste qui est inhérente a4 I’approche objecti-
viste des pratiques un renfort dont elle n’a pas besoin. Ainsi, par
exemple, I'usage idéologique que nombre de sociétés font du modele
de la lignée et, plus généralement, des représentations génealogi-
ques® ?, pour justifier et légitimer l’ordre établi (par exemple en
choisissant, entre deux maniéres possibles de classer un mariage, la
plus orthodoxe) serait sans doute apparu plus tot aux ethnologues,
s’ils avaient porté a ’ordre du discours explicite les principes de
I’habileté que manifestent parfois leurs rapports avec les ‘“‘péres
fondateurs” de la discipline, ancétres éponymes utilisés comme
banniéres dans les luttes présentes. Mais pour parler plus sérieuse-
ment, ’usage théorique qu’ils font eux-mémes de cette construction
théorique les empéche de s’interroger sur les fonctions des généalo-
gies et des généalogistes et, du méme coup, d’appréhender la
généalogie qu’ils construisent comme le recensement théorique de
Punivers des relations théoriques a 'intérieur duquel les individus ou
les groupes définissent I’espace réel des relations utiles en fonction de
leurs intéréts conjoncturels® 4 .

La grammaire demi-savante des pratiques que légue le sens
commun, dictons, proverbes, énigmes, secrets de spécialistes®®,
poémes gnomiques, et sur laquelle s’appuient les improvisations
individuelles, a un statut ambigu qu’évoque bien le mot régle, a la
fois principe qui explique l’action et norme qui la régit. Cette
““sagesse’” dérobe I’intellection exacte de la logique du systéme dans
le mouvement méme pour l’indiquer : ainsi, les explicitations
partielles que livre tel dicton (*“la jeune fille, c’est le tombeau’’) ou
tel précepte (‘““prends ta terre et pétris-la’> — invitation au mariage
avec la cousine paralléle) sont de nature a détourner d’une
explication systématique plutdt qu’a y introduire, en renforcant
I'inclination a4 considérer chaque symbole pour lui-méme, a I’état
séparé, comme s’il était investi d’une signification qui lui serait
attachée intrinséquement, selon la logique de la clé des songes. Les
“théories’ spontanées doivent leur structure ouverte, leurs incerti-
tudes, leurs imprécisions, voire leurs incohérences, au fait qu’elles
restent subordonnées a des fonctions pratiques. Mais lors méme
qu’elles ne donnent qu’une représentation fausse de la pratique et des
principes auxquels celle-ci obéit réellement, elles peuvent orienter et
modifier la pratique, quoique dans des limites trés restreintes, les
“explications secondaires’, par exemple la signification que les
agents attribuent a des rites, des mythes ou des thémes décoratifs
étant beaucoup moins stables, dans I’espace et, sans aucun doute,
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dans le temps, que la structure des pratiques correspondantes®® . On
peut trouver chez Pareto une sorte de modéle simplifié de la
dialectique entre le scheme immanent a la pratique qu’il engendre et
organise et la norme capable de contrarier ou de renforcer ’efficacité
du principe dont elle ssimpute ’efficacité bien qu’elle en soit le
produit : ““Sous ’influence des conditions de la vie, on fait certaines
actions P...QQ, puis quand on raisonne sur elles, on découvre, ou on
croit découvrir un principe commun a P et a Q et alors on s’imagine
qu’on a fait P...Q comme conséquence logique de ce principe, mais
c’est le principe qui est la conséquence de P...Q. Il est vrai que quand
le principe est établi, il s’ensuit des actions R...S qui s’en déduisent,
et ainsi la proposition contestée n’est qu’en partie fausse. Les lois du
langage nous fournissent un bon exemple. La grammaire n’a pas
précédé, mais suivi la formation des mots ; pourtant, une fois
établies, les regles grammaticales ont donné naissance a certaines
formes, qui sont venues s’ajouter aux formes existantes. En résumé,
faisons deux groupes des actions P...Q et R...S : le premier P...Q, qui
est le plus nombreux et le plus important, préexiste au principe qui
semble régir ces actions ; le second R...S qui est accessoire et souvent
de faible importance, est la conséquence du principe ; ou, en d’autres
termes, i1l est la conséquence indirecte des mémes causes qui ont
directement donné P...Q” ¢7, ,

En fait, de méme que la question des rapports entre la conscience
et 'inconscience risquait d’occulter la question, plus importante, des
rapports entre les schémes générateurs des pratiques et les représenta-
tions que les agents donnent ou se donnent de leur pratique, de
méme cette question risque a son tour de dissimuler la question plus
fondamentale que pose I’existence, en toute société, d’une différen-
ciation en domaines de la pratique plus ou moins explicitement
réglés, un des pdles du continuum étant constitué par les domaines
apparemment ‘‘libres’” parce qu’abondonnés en fait a I’habitus et a
ses stratégies automatiques, ’autre étant représenté par les domaines
expressément réglés par des normes éthiques et surtout juridiques,
explicitement constituées et soutenues par des sanctions sociales.
C’est ainsi par exemple que le débat sur les “régles” des échanges
matrimoniaux gagnerait grandement en clarté si ’on précisait en
chaque cas la modalité de la prescription — qui ne se réduit pasa la
probabilité, statistiquement établie ou non, de la pratique correspon-
dante, méme si elle n’en est que la forme transfigurée —, la nature des
sanctions attachées a la transgression et les instances chargées de les
infliger. Il va de soi que l’on peut trouver tous les degrés
intermédiaires entre les ‘‘rationalisations”, ‘““théories pratiques’ que
les agents produisent, soit spontanément soit en réponse a l’interro-
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gation savante de I’ethnologue, pour rationaliser leur pratique, pour
lui conférer plus de rationalité et en rendre raison, et qui, lors méme
qu’elles sont totalement étrangéres a la vérité de la pratique, peuvent
encore étre structurées selon les schémes organisant la pratique, et a
I’autre extrémité, un corpus de normes juridiques, produit accumulé
du travail d’un corps de spécialistes expressément mandatés pour les
soumettre a une systématisation explicite et pour en faire respecter
I’application, fiit-ce en usant de la force®®. Dans des sociétés ou,
comme en Kabylie, il n’existe pas d’appareil juridique doté du
monopole de la violence physique ou méme symbolique et ou les
assemblées de clan, de village ou de tribu fonctionnent comme des
instances d’arbitrage, c’est-a-dire comme des conseils de famille plus
ou moins élargis, les reégles de droit coutumier n’ont quelque
efficacité pratique que dans la mesure ou, habilement manipulées par
les détenteurs de I’autorité dans le clan (“‘les garants”’), elles viennent
redoubler et renforcer les dispositions collectives de I’habitus ; elles
ne sont donc séparées que par des différences de degré des
explicitations partielles et souvent fictives des principes de la
pratique qui ne font que parer aux défaillances ou aux incertitudes
de I’habitus en énongant les solutions appropriées aux situations
difficiles®®. Le juridisme n’est jamais aussi fallacieux que lorsqu’il
s’applique aux sociétés les plus homogénes ou aux secteurs les moins
différenciés des sociétés différenciées ou la plus grande part des
pratiques, y compris les plus ritualisées en apparence, peut étre
abandonnée a I’improvisation orchestrée des dispositions communes :
la régle n’est jamais qu’un pis-aller destiné a régler les ratés de
I’habitus, c’est-a-dire a réparer les ratés de I’entreprise d’inculcation
destinée a produire des habitus capables d’engendrer des pratiques
réglées en dehors de toute réglementation expresse et de tout rappel
institutionnalisé a la régle.

De fagon plus générale, les pratiques n’atteignent que par
exception I'une ou 'autre de ces limites que sont la pure stratégie ou
le simple rituel, c’est-a-dire, pour reprendre ’exemple déja cité, le
poOle défini par le modéle téléologique selon lequel l'individu A
produit une action a] pour déterminer B a produire b] et pouvoir
faire a2 (ou, de proche en proche, ap) et le pdle représenté par le
modele typique du juridisme selon lequel la régle veut que A
produise a] et que B réponde b] et que A réponde a] et ainsi de
suite. Le juridisme qui fait de la régle le principe de toutes les
pratiques, et l’interactionnisme qui décrit les pratiques comme des
stratégies explicitement orientées par référence aux indices anticipés
de la réaction aux pratiques ont en commun d’ignorer I’harmonisa-
tion des habitus qui, en dehors de tout calcul intentionnel et de toute
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référence consciente a la norme, produit des pratiques mutuellement
ajustées et qui n’exclut jamais les prises de conscience partielles,
facilitées par les préceptes et les recettes du sens commun. Pour faire
I’économie du recours a des “‘régles” telles que celles qui sont censées
régir les échanges matrimoniaux, il faudrait établir en chaque cas une
description compléte (dont I’invocation de la régle permet de faire
I’économie) de la relation entre les dispositions socialement consti-
tuées et la situation dans laquelle se définissent les intéréts objectifs
et subjectifs des agents et, du méme coup, les motivations préci-
sément spécifiées de leurs pratiques particuliéres. Il devrait étre a
peine besoin de rappeler, avec Weber, que la régle juridique ou
coutumiére n’est jamais qu’un principe secondaire de détermination
des pratiques qui n’intervient, au titre de substitut, que lorsque le
principe primaire, a savoir l’'intérét (subjectif ou objectif) est en
défaut?’®. Ainsi, c’est dans la relation entre les dispositions et la
situation que se définissent les intéréts ou, mieux, les fonctions,
c’est-a-dire non seulement les fonctions subjectivement posées et
appréhendées ou, mieux, les fins explicitement calculées (les seules
que connaisse et reconnaisse le modele téléologique du calcul
stratégique) mais aussi les fonctions objectives (ou les intéréts
objectifs, plus ou moins clairement apergus) que le juridisme exclut
pour les réintroduire a la dérobée, sous la forme des fonctions que la
communication ou I’échange (e. g. de femmes) remplit pour le
groupe dans son ensemble’!. En fait, c’est dans la relation entre
I’habitus comme systéme de structures cognitives et motivatrices et la
situation (ou l’objet) que se définissent les intéréts qui sont au
principe du passage a ’acte par lequel les dispositions se réalisent et
se déterminent : et orchestration des dispositions est au fondement
de la convergence objective des intéréts ou de la concertation
intentionnelle des aspirations qui fondent les alliances et les clivages
entre les groupes en concurrence ou en conflit.

Pour mettre au jour la logique du juridisme, cette sorte d’acadé-
misme des pratiques sociales qui, ayant extrait de 'opus operatum les
principes supputés de sa production, en fait la norme régissant
explicitement les pratiques (avec des phrases telles que: “‘la
bienséance demande que...”, “‘la coutume exige que...”’, “‘la régle veut
que...””), il suffira d’un exemple. Il n’est pas d’informateur, ni
d’ethnologue, qui ne professe que, dans les pays arabes et berbeéres,
chaque garcon a un ““droit’” sur sa cousine parallele (fille du frére du
pere) : ““Si le garcon veut la fille du frére de son pére, il a un droit sur
elle. Mais s’il n’en veut pas, il n’est pas consulté. C’est comme la
terre”’. Ces propos d’un informateur sont infiniment plus proches de
la réalité des pratiques que le discours du juridisme ethnologique qui
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ne soupconne méme pas I’homologie entre la relation aux femmes de
la lignée et la relation a la terre, ici directement évoquée ; mais, en
empruntant le langage officiel du droit, il masque la relation réelle,
infiniment plus complexe, qui unit un individu a sa cousine paralléle.
Si 'on reprend le probléme a la racine, on voit d’emblée que le
prétendu droit d’un individu sur la berntaemm, la fille du frére du
pére, est en réalité un devoir, une obligation qui obéit aux mémes
principes que l’obligation de venger un parent ou de racheter une
terre familiale convoitée par des étrangers et qui, eo ipso, ne s’impose
en toute rigueur que dans des circonstances trés particuliéres et
méme assez exceptionnelles. Le fait que, dans le cas de la terre, le
droit de préemption (achfa‘ ) soit formulé et codifié par la tradition
juridique savante (dotée d’une autorité institutionnalisée et garantie
par les tribunaux) ainsi que par la ‘“coutume” (garun), n’implique
aucunement que ’on puisse faire de la régle juridique ou coutumiére
le principe des pratiques effectivement observées en matiére de
circulation des terres : en réalité, parce que la vente d’une terre du
patrimoine est avant tout une affaire interne a la lignée, le recours
aux autorités qui transmuent I’obligation d’honneur en droit
(s’agirait-il de I’assemblée du clan ou du village) est tout a fait
exceptionnel et I’invocation du droit ou de la coutume de chafa® (ou
achfa‘ ) s’inspire presque toujours de principes qui n’ont rien a voir
avec ceux du droit, comme !’intention de défier 1’acquéreur en
demandant I’annulation de la vente d’une terre tenue pour illégitime,
et qui commandent la plupart des pratiques d’achat et de vente de
terres. L’obligation d’épouser une femme qui n’est pas ‘‘protégée
contre la honte” (*il I’a protégée’’, dit-on souvent du mari) et qui est
semblable a une terre en friche, abandonnée par ses maitres (athbur,
la jeune fille, e/ bur, la friche), s’impose seulement avec moins
d’urgence que I’obligation d’acheter une terre mise en vente par I’un
des membres du groupe ou de racheter une terre tombée entre des
mains étrangeéres, terre mal défendue et mal possédée, et, avec
infiniment moins de force que le devoir de ne pas laisser sans
vengeance le meurtre d’un membre du groupe. Dans tous les cas,
’impérativité du devoir est fonction de la position dans la généalogie
et aussi, évidemment, des dispositions des agents : ainsi, dans le cas
de la vengeance, l’obligation d’honneur peut devenir un droit a
I’honneur pour certains (le méme meurtre s’étant parfois trouvé
vengé deux fois, le second des ‘“vengeurs’ s’estimant plus ‘“‘autorisé”
généalogiquement que le premier) tandis que d’autres se dérobent ou
ne s’exécutent que sous la contrainte morale ou physique ; dans le
cas de la terre, I’'intérét matériel a racheter étant évident, la hiérarchie
des droits a ’honneur et des obligations d’achat est a la fois plus
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visible et plus souvent transgressée, non sans des conflits et des
transactions trés complexes entre les membres de la famille qui se
sentent obligés d’acheter mais ne le peuvent pas et ceux qui ont
moins de droits-devoirs d’acheter mais ont les moyens de le faire.
L’obligation d’épouser la cousine paralléle ne s’impose que dans le
cas ou une fille n’a pas trouvé un mari ou, a tout le moins, un mari
digne de la famille : étant donné que tous les enfants du groupe et
notamment les filles doivent trouver un parti, en dépit de tous les
handicaps (pauvreté, infirmité physique, etc.), ’honneur commande
que l'on fasse disparaitre cette occasion de vulnérabilité que
représente la femme tard mariée en ‘“‘couvrant la honte avant qu’elle
se dévoile” ou, dans le langage de I’'intérét symbolique, avant que ne
se dévalue le capital symbolique d’une famille incapable de placer ses
filles sur le marché matrimonial. Mais 14 encore, on connait toutes
sortes d’accommodements et, bien sir, de stratégies : si dans le cas
des terres, le parent le mieux placé peut se sentir talonné par des
parents moins proches, désireux de s’assurer le profit matériel et
symbolique procuré par un achat aussi méritoire, ou,dans le cas de la
vengeance d’honneur, par celui qui est prét a le remplacer et a
prendre a son compte la vengeance et I’honneur qu’elle procure, on
n’observe rien de tel dans le cas du mariage et les moyens employés
pour se dérober sont multiples : il arrive que le fils s’enfuie, avec la
complicité de ses parents, fournissant a ceux-ci la seule excuse
recevable en face de la demande d’un frére ; sans aller jusqu’a ce
moyen extréme, il n’est pas rare que 'obligation d’épouser les filles
délaissées soit imposée aux membres les plus pauvres de la famille,
liés par toutes sortes d’*‘obligations’” aux plus riches du groupe. Et il
n’est pas de meilleure preuve de la fonction idéologique du mariage
avec la cousine paralléle que I’usage que le groupe peut faire, en de
pareils cas, de la représentation exaltée de ce mariage idéal : il est
facile en effet d’assimiler tout mariage avec une cousine de la lignée
paternelle, si éloignée soit-elle, a un mariage avec la cousine paralléle,
les ethnologues ne procédant d’ailleurs pas autrement, au nom des
““équivalences structurales’”. Le groupe sait mobiliser toutes les
ressources de son appareil de représentations mythiques pour justifier
ces mariages forcés qui sont aussi les ‘““beaux mariages’, ceux qu’il est
obligé d’imposer parce qu’ils sont sociologiquement nécessaires,
comme lorsqu’il destine I'un a l'autre dés I’enfance deux cousins
pauvres, faute de pouvoir payer le prix (matériel et symbolique)
d’une alliance a I’extérieur. Et ’on peut maintenant, sans risque de
retomber dans le juridisme, observer que la relation entre fréres
interdit que I’on refuse sa fille lorsqu’elle est demandée pour son fils
par un frére, surtout plus 4gé : dans ce cas limite ou le preneur est en
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méme temps le donneur, en tant qu’équivalent et substitut du peére,
toute dérobade, toute hésitation méme est impensable, de méme que
dans le cas oul ’oncle demande sa niéce pour un autre auprés de qui il
s’est engagé ; plus, ce serait offenser gravement ses fréres que de
marier sa fille sans les informer et les consulter, et le désaccord du
frére, souvent invoqué pour justifier un refus, n’est pas toujours un
prétexte rituel. Les impératifs de solidarité sont plus rigoureux
encore et le refus est impensable quand c’est le pére de la fille qui,
enfreignant tous les usages (c’est toujours ’'homme qui ‘“‘demande”
en mariage), propose celle-ci pour son neveu, par une allusion aussi
discréte qu’il se peut, encore que, pour oser pareille transgression, il
faille s’autoriser d’une relation aussi forte que celle qui existe entre
des fréres trés unis. Ainsi, ce que le juridisme décrit comme un
véritable droit de préemption, semblable a celui qui vaut pour la
terre, n’est autre chose qu’un enchevétrement de stratégies, beaucoup
plus complexes encore que cette évocation rapide ne le laisserait
croire : et ’on est en droit de supposer que c’est la représentation,
mythiquement fondée, de la hiérarchie entre les sexes qui, dans ce
réseau d’obligations a double sens, — l’obligation pour le garcon
d’épouser n’étant pas moins forte et moins fréquemment imposée
que I'impératif inverse —, porte a sélectionner celle qui affirme les
priviléges de la masculinité.

Il serait facile de mettre =u jour, a propos de maint autre cas, la
stratégie qui se dissimule toujours derriére les apparences de la
stéréotypisation rituelle ou de la réglementation juridique ou
coutumiére. Soit le cas le plus défavorable a4 I’hypothése proposée,
celui du droit coutumier qui, a la facon de la Kadijustiz de Weber, va
toujours- directement du particulier au particulier, du mangquement
singulier § la sanction singuliére, sans jamais faire le détour par les
principes essentiellement non nommeés a partir desquels les proposi-
tions ont été produites. En fait, en tant qu’actes de jurisprudence
conservés et consignés pour leur valeur exemplaire, donc valables par
anticipation, les coutumes apparaissent comme un des produits les
plus exemplaires de I’habitus ou se laisse apercevoir le petit lot de
schémes permettant d’engendrer une infinité de pratiques adaptées a
des situations toujours renouvelées, sans jamais se constituer en
principes explicites. LLes actes de jurisprudence conformes concernant
une faute déterminée peuvent étre produits dans leur totalité a partir
d’un petit nombre de principes simples et d’autant plus profondé-
ment maitrisés qu’ils s’appliquent continiiment a tous les domaines
de la pratique, tels par exemple ceux qui permettent d’évaluer la
gravité d’un vol selon les circonstances de son accomplissement,
comme les oppositions entre la maison (ou la mosquée) et les autres
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lieux, entre la nuit et le jour, entre les jours de féte et les jours
ordinaires, la premiere branche de I'alternative correspondant tou-
jours a la sanction la plus sévére. Il suffit, on le voit, de combiner ces
principes pour produire d’emblée la sanction adaptée a tous les cas,
réels ou imaginaires, —depuis par exemple le vol commis de nuit dans
une maison d’habitation, le plus grave, jusqu’au vol commis de jour
dans un champ éloigné, le moins grave —, toutes choses égales
d’ailleurs évidemment” 2 . Ces principes sont si unanimement reconnus
et d’application si générale et si automatique qu’ils ne sont explicite-
ment mentionnés que dans le cas précisément ou I'importance de
Iobjet volé est telle qu’elle conduit a ignorer les circonstances
atténuantes ou aggravantes : ainsi par exemple le ganun d’Ighil
Imoula, rapporté par Hanoteau et Letourneux, prévoit que ‘““celui qui
volera, par ruse ou par force, un mulet, un boeuf ou une vache,
paiera 50 réaux a la djemaa et au propriétaire la valeur de ’animal
volé, que le vol ait été commis de nuit ou de jour, dans une maison
ou au dehors, que les animaux appartiennent au maitre de la maison

- ou a autrui”?’?®. Les mémes principes fondamentaux se retrouvent

dans les cas de bagarres, qui occupent avec les vols une place
considérable dans les coutumiers, avec les oppositions, qui peuvent
revétir de nouvelles significations, entre la maison et les autres lieux
(le meurtre d’une personne surprise dans une maison n’étant
accompagné par exemple d’aucune sanction collective), entre la nuit
et le jour, entre les fétes et les jours ordinaires, auxquelles viennent
s’ajouter les variations selon le statut social de l’agresseur et de la
victime (homme/femme, adulte/enfant) et selon les instruments et les
procédés employés (par traitrise, la victime étant par exemple
endormie, ou d’homme a homme) et le degré d’accomplissement de
I’agression (simple menace ou passage a ’acte). Tout incline a croire
qu’il suffirait d’expliciter plus complétement qu’on ne peut le faire
ici les propositions fondamentales de cette axiomatique implicite (e.
g. un délit est toujours plus grave lorsqu’il est commis la nuit que
lorsqu’il est commis le jour) et les lois de leur combinaison (deux
propositions pouvant, selon les cas, s’additionnér ou au contraire
s’annuler, ce qui, dans la logique de la régle, ne peut étre décrit que
comme une exception) pour se donner les moyens de reproduire tous
les articles de tous les coutumiers recueillis et méme de produire
I'univers complet des actes de jurisprudence conformes au ‘“‘sens de
I’équité’’ en sa forme kabyle.

“Un indigéne australien, disait Sapir, sait parfaitement par quel
terme de parenté il doit désigner tel ou tel et sur quel pied entretenir
des relations avec lui. Mais il lui est difficile de formuler la loi
générale qui régit ses comportements, alors qu’il ne cesse d’agir
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comme s’il la connaissait. Et, en un sens, il la connait. C’est une
fagon trés délicate, trés nuancée, de sentir des relations, éprouvées et
€prouvables”?*. Et c’est une description parfaite du mode de
fonctionnement de la maitrise pratique que propose Durkheim
fmalysant I’*“art™, c’est-a-dire ‘““ce qui est pratique pure sans théorie” :
‘Un art est un systéme de maniéres de faire qui sont ajustées a des
fins spéciales et qui sont le produit soit d’une expérience tradition-
nelle communiquée par 1’éducation, soit de I’expérience personnelle
de rindividu. On ne peut ’acquérir qu’en se mettant en rapport avec
les choses sur lesquelles doit s’exercer I’action et en I’exergant
soi-m&me. Sans doute, il peut se faire que 1’art soit éclairé par la
réflexion, mais la réflexion n’en est pas I’élément essentiel, puisqu’il
peut exister sans elle. Mais il n’existe pas un seul art ou tout soit
réfléchi’”” 5. On ne saurait mieux dire que la docte ignorance qui est
au principe des stratégies quotidiennes ne doit pas s’exprimer dans le
lexique de la régle, mais dans celui qu’emploient toutes les sociétés
pour décrire I’excellence, c’est-a-dire la maniére et les maniéres de
I’homme accompli : cet “‘art sans art”, comme on dit du Zen, ne se
réalise jamais aussi complétement que dans les occasions socialement
aménagées ou, comme dans les joutes d’honneur, le jeu avec la regle
fait partie de la régle du jeu. Si cette incarnation particuliérement
réussie de la maniére particuliére d’étre homme que reconnait un
groupe déterminé est presque toujours définie comme indéfinissable,
parce que toute mise en formule la ravalerait au rang de simple
procédé ou de truc mécanique, c’est que la virtuosité n’a que faire de
la régle, garde-fou ou pense-béte, 4 peine capable de suppléer aux
manques de I’habitus ; si elle se reconnait a son ‘‘naturel”, c’est
qu’elle instaure cette maitrise magique du corps propre qui, comme
Pobserve Hegel, caractérise la dextérité ou, dans la langue de
’honneur kabyle, la ‘“‘grace’ du sarr, et qui, en tant que ‘“‘seconde
nature’, c’est-a-dire en tant que réalisation accomplie de la structure,
ne peut qu’apparaitre comme la forme la plus naturelle de la nature a
tous ceux qui sont les produits de la méme structure?® .

Le corps géométre

Le logicisme inhérent au point de vue objectiviste incline a ignorer
que la construction savante ne peut appréhender les principes de la
logique que les agents s’approprient sous la forme d’un ‘“‘art” qu’en
leur faisant subir un changement de nature : I’explicitation réfléchis-
sante convertit une succession pratique en succession représentée,
une action orientée par rapport a un espace objectivement constitué
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comme structure d’exigences, d’appels, d’interdits ou de menaces (les
choses ““a faire” ou ‘4 ne pas faire’), en opération réversible,
effectuée dans un espace continu et homogéne. Ainsi par exemple,
aussi longtemps que I’espace mythico-rituel est appréhendé comme
opus operatum, c’est-a-dire comme espace géographique ou géomé-
trique susceptible d’étre représenté sous forme de cartes ou de
schémas permettant de saisir uno intuitu en tant qu’ordre des choses
coexistantes, ce qui ne peut étre parcouru que successivement, donc
dans le temps, il n’est jamais qu’un espace théorique, balisé par les
points de repére que sont les termes des relations d’opposition
(haut/bas, est/ouest, etc.) et ou ne peuvent seffectuer que des
opérations théoriques, c’est-a-dire des déplacements et des transfor-
mations logiques, dont nul ne contestera qu’elles sont a des
mouvements et des transformations réellement accomplis, comme
une chute ou une ascension, ce que le chien animal céleste est au
chien animal aboyant. Ayant établi que chacune des régions de
I’espace intérieur de la maison kabyle recgoit une signification
symétrique et inverse lorsqu’on la replace dans I’espace total, on n’est
fondé a dire, comme on I’a fait ci-dessus, que chacun des deux
espaces peut étre défini comme la classe des mouvements effectuant
un méme déplacement, c’est-a-dire une demi-rotation, par rapport a
I’autre, qu’a condition de rapatrier le langage dans lequel la
mathématique exprime ses opérations sur le sol originaire de la
pratique en donnant a des termes comme mouvement, déplacement
et rotation, leur sens pratique de mouvements du corps, tels qu’aller
vers I’avant ou vers I’arriére, ou faire demi-tour’ 7. Ici encore, on se
serait sans doute épargné bien des erreurs théoriques si, par une sorte
d’ethnocentrisme inversé, on n’avait inconsciemment prété aux
“sauvages’ le rapport au monde que l’intellectualisme préte a toute
““conscience’ : de méme en effet qu’on se serait moins €étonné, au
temps de Lévy-Bruhl, des bizarreries de la ‘“mentalité primitive’ si
I’on avait su rompre avec la théorie intellectualiste des passions qui
ne pouvait concevoir que 'univers de I’émotion ait quelque rapport
avec la logique de la magie et de la ‘““participation’, on s’émerveil-
lerait moins aujourd’hui des prouesses ‘‘logiques’ des indigénes
australiens si I’on ne passait sous silence la transformation conduisant
des opérations maitrisées & I’état pratique aux opérations formelles
qui leur sont isomorphes et si ’on n’omettait du méme coup de
s’interroger sur les conditions sociales de cette transformation.

La science du mythe est en droit d’emprunter 4 la théorie des
groupes le langage dans lequel elle décrit la syntaxe du mythe, mais a
condition de ne pas oublier (ou laisser oublier) que ce langage détruit
la vérité qu’il permet d’appréhender parce qu’il a été conquis et
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construit contre I’expérience méme qu’il permet de nommer : il est a
peine besoin de rappeler, aprés toutes les analyses des phénoméno-
logues, que I'on n’agit pas dans un espace géométrique et, apres
Bachelard, que I’on ne peut pas plus donner la science de ’oxydation
pour la vérité anthropologique de I’expérience du feu contre laquelle
elle a été construite que 1’on ne peut donner I’espace continu et
homogéne de la géométrie pour I’espace pratique, avec ses dissymé-
tries, ses discontinuités et ses directions congues comme des
propriétés substantielles, droite et gauche, est et ouest. “Denken ist
Handwerk”, dit Heidegger. Et I’on pourrait dire de méme que la
gymnastique ou la danse est géométrie, a condition de ne pas
entendre par la que le gymnaste et le danseur sont géométres.
Peut-étre serait-on moins tenté de traiter implicitement ou explicite-
ment ’agent comme un opérateur logique si (sans prendre parti sur la
question de I’antériorité chronologique) on remontait du logos
mythique a la praxis rituelle qui met en scéne, sous forme d’actions
réellement effectuées, c’est-a-dire de mouvements corporels, les
opérations que I’analyse savante découvre dans le discours mythique,
Opus operatum qui masque sous ses significations réifiées le moment
constituant de la pratique “mythopoiétique”. A la fagon des actes de
jurisprudence, la pratique rituelle doit sa cohérence pratique (qui
peut étre restituée sous la forme d’un schéma objectivé d’opérations)
au fait qu’elle est le produit d’un seul et méme systéme de schémes
immanents a la pratique qui organisent non seulement la perception
des objets (et, dans le cas particulier, le classement des instruments,
des circonstances — lieu et moment — et des agents possibles de
Paction rituelle) mais aussi la production des pratiques (soit, ici, les
mouvements et les déplacements constitutifs de P’action rituelle).
L’accomplissement d’un rite suppose en effet tout autre chose que la
maitrise consciente de ces sortes de catalogues d’oppositions qu’éta-
blissent les commentateurs lettrés lorsqu’ils s’efforcent de maftriser
symboliquement une tradition finissante ou morte (que I’on pense
aux ‘‘tableaux de correspondance” des mandarins chinois) et aussi les
ethnologues dans la premiére phase de leur travail : la maitrise
pratique de principes qui ne sont pas plus complexes ni plus
nombreux, aprés tout, que les principes de la statique des solides mis
en oeuvre dans ’utilisation d’une brouette, d’un levier ou d’un
casse-noix’®, permet de produire des actions rituelles compatibles
avec les fins poursuivies (e. g. obtenir la pluie ou la fécondité des
bétes) et intrinséquement cohérentes (au moins relativement),
Cc’est-a-dire des combinaisons d’un type déterminé de circonstances
(ieux et moments), d’instruments et d’agents (que les taxinomies
intériorisées distribuent selon les grandes oppositions fondamen-
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tales), enfin et surtout, de déplacements et de mouvements rituelle-
ment qualifiés en propices et néfastes, comme aller (ou jeter) vers le
haut ou I’est, vers le bas ou vers I’ocuest, avec toutes les actions
équivalentes, — placer sur le toit de la maison, ou vers le kanun,
enterrer sur le seuil ou vers I’étable, aller ou jeter vers la gauche ou de
la main gauche et aller ou jeter vers la droite ou de la main droite,
faire tourner de gauche a droite, ou de droite a gauche, fermer (ou
nouer) et ouvrir (ou dénouer), etc. En fait, une analyse de 1’univers
des objets mythiquement ou rituellement qualifiés, & commencer par
les circonstances, les instruments et les agents de l’action rituelle,
établit que les innombrables oppositions qui peuvent étre enregistrées
dans tous les domaines de I’existence se laissent ramener 4 un petit
nombre de couples qui apparaissent comme fondamentaux —
puisque, n’étant liés entre eux que par des analogies faibles, ils ne
peuvent étre réduits les uns aux autres que de maniére forcée et
artificielle —, et qui ont presque tous pour principe des mouvements
ou des états du corps humain comme monter et descendre (ou aller
en avant et aller en arriére), aller a droite et aller 4 gauche, entrer et
sortir (ou remplir et vider), €tre couché et étre debout (etc.). Et si
cette ‘““géométrie dans le monde sensible”, comme dit Jean Nicod?? a
qui ces réflexions doivent beaucoup, géométrie pratique ou, mieux,
pratique géométrique, fait un tel usage de I’inversion, c’est sans doute
que, a la fagon du miroir qui porte au jour les paradoxes de la
symétrie bilatérale, le corps humain fonctionne comme un opérateur
pratique qui cherche d gauche la main droite qu’il faut serrer, engage
le bras gauche dans la manche du vétement qui était 4 droite lorsqu’il
était posé ou inverse la droite et la gauche, ’est et I’ouest, par le seul
fait d’effectuer un demi-tour, de “faire face” ou de ‘‘tourner le dos”
ou encore “met a ’envers” ce qui était ‘‘d ’endroit’’ ou a I’endroit ce
qui était a I’envers, autant de mouvements que la vision mythique du
monde charge de significations sociales et dont le rite fait un usage
intensif.

Je me surprends a définir le seuil
Comme étant le lieu géométrique
Des arrivées et des départs
Dans la Maison du Pére®?°

Si le poéte trouve d’emblée le principe des relations entre ’espace
de la maison et le monde extérieur dans les mouvements de sens
inverse (au double sens du mot sens), que sont I’entrer et le sortir,
c’est peut-étre que, petit producteur attardé de mythologies privées,
il a moins de peine a écarter les métaphores mortes pour aller au
principe de la pratique mythopoiétique, c’est-a-dire aux mouvements
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et aux gestes, qui, comme dans telle phrase d’Albert le Grand reprise
par René Char, peuvent déceler la dualité sous I'unité apparente de
I'objet . “Il y avait, en Allemagne, des enfants jumeaux dont I’un
ouvrait les portes en les touchant avec son bras droit, 'autre les
fermait en les touchant avec son bras gauche”® ! .

Il suffit en effet, pour reprendre l’opposition de Wilhem von
Humboldt, d’aller de ’ergon a I’energeia, c’est-a-dire, ici, des objets
ou des actes aux principes de leur production, pour dissiper les
prestiges du panlogisme qu’encourage la version exotérique du
structuralisme, porté a fonder sur le dévoilement d’une cohérence
non voulue, souvent décrite par les linguistes (Sapir ou Troubetzkoy
par exemple) et méme les anthropologues comme ‘‘finalité incons-
ciente”, une métaphysique de la nature habillée du langage de la
science naturelle et pour mettre en question la cohérence parfaite
que la conversion en thése ontologique du postulat méthodologique
de l’intelligibilité porte a accorder aux systémes historiques. Le
paralogisme consistant, comme le montre Ziff, 4 convertir la
régularité en régle, qui suppose le plan, ne trouve qu’une correction
apparente dans I’hypothése de 'inconscient que l'on tient pour le
seul moyen d’expliquer, sans recourir & I’hypothése des causes
finales, que les phénomeénes culturels se présentent comme des
totalités dotées de structure et de sens®*?. En fait, ce plan sans
planificateur n’est pas moins mystérieux que celui d’un planificateur
supréme et I’on comprend que la vulgate structuraliste ait pu jouer
pour certains le rdole d’un teilhardisme intellectuellement acceptable,
c’est-a-dire acceptable dans les milieux intellectuels.

Le préjugé antigénétique qui incline au refus inconscient ou
affirmé de rechercher dans I'histoire individuelle ou collective la
genése des structures objectives et des structures intériorisées se
conjugue avec le préjugé antifonctionnaliste, qui porte a refuser de
prendre en compte les fonctions pratiques que peuvent remplir les
systémes symboliques, pour renforcer I’inclination 4 accorder plus de
cohérence qu’ils n’en ont et qu’il ne leur en faut pour fonctionner a
des systémes historiques qui, comme la culture selon Lowie, restent
“faits de piéces et de morceaux’’ (things of shreds and patches),
méme si ces morceaux, a chaque instant sélectionnés en fonction de
I’état du systéme, sont continiment soumis d des restructurations et
des remaniements inconscients et intentionnels tendant a les intégrer
au systéme. Les systémes symboliques doivent leur cohérence
pratique, c’est-a-dire leurs régularités et aussi leurs irrégularités, voire
leurs incohérences, les unes et les autres également nécessaires parce
qu’inscrites dans la logique de leur genése et de leur fonctionnement,
au fait qu’ils sont le produit de pratiques qui ne peuvent remplir leurs
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fonctions pratiques qu’en tant qu’elles engagent, 4 I’état pratique, des
principes qui sont non seulement cohérents, — c’est-a-dire capables
d’engendrer des pratiques intrinséquement cohérentes en méme
temps que compatibles avec les conditions objectives—, mais aussi
pratiques, au sens de commodes, c’est-a-dire immédiatement mai-
trisés et maniables parce qu’obéissant a une logique pauvre et
économique® 3 . Ainsi, les propriétés les plus spécifiques d’un corpus
rituel, c’est-a-dire celles qui le définissent en tant que systéme
pratiquement cohérent, ne peuvent étre apergues et adéquatement
comprises que si I’on apergoit qu’il est le produit (opus operatum)
d’une maitrise pratique (modus operandi) qui ne doit son efficacité
pratique gu’au fait qu’elle opére des mises en relation fondées sur ce
que Jean Nicod appelle la ressemblance globale®* Ne se limitant
jamais expressément et systématiquement a 1’un des aspects des
termes qu’il relie, ce mode d’appréhension prend chaque fois chacun
d’eux comme un seul bloc, tirant tout le parti possible du fait que
deux ‘“‘données’ ne se ressemblent jamais par fous les aspects mais se
ressemblent toujours, au moins indirectement (c’est-a-dire par la
médiation de quelque terme commun), par quelque aspect. Ainsi
s’explique d’abord que, parmi les différents aspects (ou ‘‘profils’’) des
symboles “‘impurs”, c’est-a-dire a la fois indéterminés et surdéter-
minés qu’elle manipule, la pratique rituelle n’oppose jamais claire-
ment des aspects qui symbolisent quelque chose et des aspects qui ne
symbolisent rien et dont elle ferait abstraction (comme, dans le cas
des lettres de I’alphabet, la couleur des traits ou leur dimension et,
dans une page d’écriture, ’ordre des mots en colonne) : si par
exemple 'un des trois aspects différents par lesquels un ‘“donné”
comme le fiel peut étre mis en relation avec d’autres ‘“‘donnés”
(eux-mémes également ‘‘équivoques’), soit I'amertume (il a pour
équivalents le laurier-rose, ’absinthe ou le goudron et s’oppose au
miel), la verdeur (il s’associe au lézard et a la couleur verte) et
I’hostilité (inhérente aux deux qualités précédentes), vient nécessaire-
ment au premier plan, les autres aspects ne cessent pas pour autant
d’étre perg¢us simultanément, I’accord symbolique pouvant se trouver
a létat fondamental, lorsque I’accent est mis sur la qualité
fondamentale ou a I’état de renversement. Sans vouloir pousser trop
loin la métaphore musicale, on peut toutefois suggérer que nombre
d’enchainements rituels peuvent étre compris comme des modula-
tions . particulierement fréquentes parce que le souci de mettre
toutes les chances de son cdté, principe spécifique de I’action rituelle,
porte a la logique du développement, avec ses variations sur fond de
redondance, ces modulations jouent des propriétés harmoniques des

symboles rituels, soit qu’on redouble un des thémes par un strict
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€quivalent sous tous les rapports (le fiel appelant I’absinthe qui unit
comme lui 'amertume et la verdeur), soit qu’on module en des
tonalités plus é€loignées en jouant des associations d’une des
harmoniques secondaires (lézard » crapaud)®s.

La pratique rituelle opére une abstraction incertaine qui fait entrer
le méme symbole dans des relations différentes par des aspects
différents ou qui fait entrer des aspects différents du méme référent
dans le méme rapport d’opposition ; en d’autres termes, elle exclut la
question socratique du rapport sous lequel le référent est appréhendé
(forme, couleur, fonction, etc.), se dispensant par la de définir en
chaque cas le principe de sélection de I’aspect retenu et, a fortiori, de
s’obliger a s’en tenir continiiment a ce principe. Mais les principes
différents qu’elle engage successivement ou simultanément dans la
mise en relation des objets et dans la sélection des aspects retenus
sont indirectement réductibles les uns aux autres, en sorte que cette
taxinomie pratique peut classer les mémes ‘‘données’ de plusieurs
points de vue sans les classer de maniéres différentes (4 la différence
d’un systéme plus rigoureux qui opérerait autant de classements qu’il
distinguerait de propriétés);, 'univers se trouve ainsi soumis a une
division que I'on peut dire logique, bien qu’elle viole en apparence
toutes les régles de la division logique, — par exemple, en procédant a
des divisions qui ne sont ni exclusives ni exhaustives —, parce que
toutes les dichotomies sont indéfiniment redondantes, étant en
derniére analyse le produit d’un seul et méme principium divisionis.
Du fait que le principe selon lequel s’opposent les termes mis en
relation (par exemple le soleil et la lune) n’est pas défini et se réduit
le plus souvent a une simple contrariété (la relation de contradiction
supposant une analyse préalable), 'analogie (toujours exprimée de
maniére elliptique, “la femme, c’est la lune”) établit un rapport
d’homologie entre des rapports d’opposition (homme : femme ::
soleil : lune) établis selon deux principes indéterminés et surdéter-
minés (chaud : froid :: masculin : féminin :: jour : nuit ;. etc.) qui
différent sans aucun doute des principes selon lesquels seraient
établies d’autres homologies dans lesquelles I’'un ou ’autre des termes
concernés pourrait venir a entrer (homme : femme :: est : ouest ou
soleil : lune :: sec : humide). C’est dire que I’abstraction incertaine
est aussi une fausse abstraction puisque les propriétés par lesquelles
tel “donné” se distingue de tel autre restent attachées aux propriétés
non pertinentes si bien que, méme lorsqu’elle est motivée fondamen-
talement par un seul de ses aspects, l’assimilation est totale et
globale : I'aspect de chacun des termes qui est (implicitement)
sélectionné d’un point de vue unique dans une mise en relation
particuliére reste attaché aux autres aspects par lesquels il pourra étre
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opposé a d’autres aspects d’un autre référent dans d’autres mises en
rapport. Le méme terme pourrait donc entrer dans une infinité de
rapports si le nombre des maniéres d’entrer en rapport avec ce qui
n’est pas lui n’était limité a quelques oppositions fondamentales qui
présentent entre elles assez d’enchainements (e. g. chaud :froid ::
masculin : féminin :: est : ouest) pour fonctionner comme un
principe de division unique. La pratique rituelle ne procéde pas
autrement que cet enfant qui désespérait André Gide, voulant que le
contraire de blanc soit blanche et que le féminin de grand soit
petit®¢. Bref, le ‘“‘sens analogique’ qu’inculque la prime éducation
est, comme dit Wallon de la pensée par couples, une sorte de
“sentiment du contraire’, qui engendre les innombrables applications
de quelques contrariétés fondamentales capables d’assurer le mini-
mum de détermination (’homme n’est pas la femme . le crapaud
n’est pas la grenouille) et qui ne peut rien enseigner sur les rapports
(a : betb:c)qu’il met enrapport puisqu’il ne peut fonctionner que
griace a I'indétermination des uns et des autres® 7. Les incertitudes et
les malentendus qui sont inhérents a cette logique de la double-
entente et du sous-entendu sont donc la contrepartie inévitable de
I’économie qu’elle procure en permettant de ramener 'univers des
relations entre contraires et des relations entre ces relations a
quelques relations fondamentales a4 partir desquelles toutes les autres
peuvent étre engendrées.

Ainsi, il suffit d’aller de I’analogie effectuée, fait accompli et lettre
morte (a : b :: ¢ : d), que considére ’herméneutique objectiviste, a la
pratique analogique comme transfert de schémes que ’habitus opére
sur la base d’équivalences acquises facilitant la substituabilité d’une
réaction a une autre®?® et permettant de maitriser par une sorte de
généralisation pratique tous les problémes de méme forme pouvant
surgir dans des situations nouvelles, pour établir les limites que doit
s’imposer toute reconstruction logique sous peine de se condamner &
la surinterprétation par ignorance du principe spécifique d’une
logique visant a4 assurer un minimum d’ordre au moindre coit, fut-ce
au détriment de la rigueur et de la fécondité . la construction de
schémas permettant d’appréhender dans la sirmultanéité d’un regard
totalisant un corpus d’énoncés et de pratiques produits, a des fins
pratiques, par 1’application successive des mémes principes pratiques,
constitue, par soi, une véritable transmutation ontologique qui, si elle
n’est pas apergue comme telle, condamne ’analyste & renouer avec
les jeux inépuisables et stériles de ’exégese lettrée. Granet donne de
trés beaux exemples de ces constructions fantastiques a force de
vouloir étre impeccables, qu’engendre I’effort pour résoudre les
contradictions nées de ’ambition désespérée de donner une forme
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intentionnellement systématique aux produits objectivement systé-
matiques de la raison analogique?®®.

Ce n’est pas un hasard si les difficultés des exégétes grecs ou
chinois commencent lorsqu’ils s’efforcent de construire et de
superposer des séries (au sens de relation asymétrique, transitive et
“connectée” que Russel donne 4 ce mot dans son Introduction to
Mathematical Philosophy) : ainsi, alors que la familiarité secondaire
avec le rituel kabyle qui s’acquiert dans 1’activité méme d’enregistre-
ment suggere qu’il existe une correspondance entre les périodes de
année agraire, les moments de la journée, les dges de la vie et les
régions de I’espace, il apparait que lorsqu’on veut pousser I’identifica-
tion des différentes séries au-deld d’un certain degré de finesse,
derriére les homologies fondamentales (automne-hiver : printemps-
été :: soir-nuit : matin-midi :: fécondation-gestation : naissance-ige
mar . ouest-nord : est-sud :: etc.), les incohérences se multiplient de
maniére systématique, rappelant que la rigueur véritable n’est pas du
coté d’une analyse qui pousserait ce systéme au-delda de ses limites.
La rigueur commande en effet non que I’on occulte ces contradic-
tions logiques par quelque artifice, de préférence mathématique,
pour se mettre en régle avec les régles de la profession, ou avec la
représentation que la profession se fait de la rigueur, mais au
contraire qu’on les prenne pour objet d’une réflexion qui ne peut que
saisir dans la méme opération la logique pratique de l'utilisation des
oppositions temporelles et le principe de la transmutation que la
construction théorique lui fait subir, & savoir 'effet de réification de
la théorie : en distribuant selon les lois de la succession (soit 1° y suit
x exclut x suit y, 2° y suit x et z suit y entrainent z suit x, 3° ou y
suit x, ou x suit y) toutes les oppositions temporelles susceptibles
d’étre méthodiquement recueillies et rassemblées, le schéme synop-
tique permet d’appréhender d’un seul coup d’oeil, uno intuitu
comme disait Descartes, monothétiquement comme dit Husserl®?,
des significations qui sont produites et utilisées polythétiquement ®*
qui, comme le montrent les contradictions nées de la conversion du
polythétique en monothétique, ne peuvent étre pratiquement pro-
duites et utilisées que successivement, c’est-d-dire non seulement
I'une aprés ’autre, mais une a une, coup par coup. Le propre de la
série compléte des oppositions temporelles que produit le travail de
I'interpréte est de ne pas étre mobilisée et mobilisable en tant que
telle, dans son entier et dans tous ses détails, les besoins de
I’existence n’exigeant jamais une telle appréhension synoptique,
lorsqu’ils ne la découragent pas par leurs urgences : bref, ce que ’on
appellera la polythétie constitue, avec la polysémie, la condition du
fonctionnement d’une logique pratique, qui ne peut organiser toutes
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les pensées, les perceptions et les actions au moyen de quelques
principes eux-mémes a la limite réductibles a4 une dichotomie
fondamentale que parce que toute son économie suppose le sacrifice
de la clarté et de la distinction au profit de la simplicité et de la
généralité. En cumulant des informations qui ne sont pas toujours
maitrisées et maitrisables par un seul informateur et jamais en tout
cas dans l'instant, ’analyste s’assure le privilege de la totalisation
(griace aux instruments d’éternisation que sont I’écriture et toutes les
techniques d’enregistrement et grice aussi au loisir dont il dispose
pour les analyser) et se donne ainsi le moyen d’appréhender la
logique du systéme qui échapperait a4 une vue partielle et discréte ;
mais dans la méme mesure, il a toutes les chances d’ignorer le
changement de statut épistémologique qu’il fait subir a la pratique et
a ses produits et, du méme coup, de s’acharner a chercher des
solutions a des questions que la pratique ne pose pas et ne peut pas se
poser, au lieu de se demander si le propre de la pratique indigéne ne
réside pas dans le fait qu’elle exclut ces questions.

Il faut donc reconnaitre a la pratique une logique qui n’est pas
celle de la logique pour éviter de lui demander plus de logique qu’elle
n’en peut donner et de se condamner ainsi soit a lui extorquer des
incohérences inintelligibles ou plutdt incomprises dans leur principe,
soit a lui imposer une cohérence forcée. La conversion du polythé-
tique en monothétique, la juxtaposition dans la simultanéité de
toutes les oppositions susceptibles d’étre mises en oeuvre successive-
ment par des agents différents dans des situations différentes, bref
I’établissement d’une série unique, crée de toutes piéces une foule de
relations qui ne peuvent manquer de se révéler problématiques,
puisqu’elles sont exclues de la logique de la pratique : ’effort pour
fixer en un systéme cohérent toutes les relations entre des traits
culturels semblables mais dispersés dans l’ordre du temps (deux
moments pouvant étre définis par leur position relative — avant/apreés
— et par leur ressemblance) et les relations entre des traits occupant
des positions homologues dans la série temporelle, se heurte a des
contradictions parce que ’homogénéité de I’espace géométrique et la
totalisation synoptique portent a mettre sur le méme plan des
oppositions de degré différent, donc pratiquement exclusives : ainsi
par exemple, si 'on peut opposer en-nissan, période bénie, qui
englobe les derniers jours du printemps et les premiéres chaleurs de
I’été, la derniére période du ““vert”, du cru et du jeune, et la premiére
période du sec, du mur et du cuit, d e/ husum, période néfaste, située
d la fin de En-nayer (janvier) et au début de Furar (février), on peut,
étant a 'intérieur de en-nissan opposer ‘les verts’’ et “‘les jaunes’’, ou,
étant 4 I'intérieur de e/ husum,une premiére partie, située a la fin de
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Phiver et plus défavorable, elle-méme divisée en jours ““‘briilés” et en
jours “salés” ou ‘“‘piquants’, et une deuxiéme partie, située au début
du printemps et moins défavorable, comme l’indiquent les noms de
ses subdivisions, ‘““les bénéfiques”™ et ‘‘les ouverts”. Etant donné que
ces subdivisions sont produites et utilisées dans des situations
différentes, on n’a jamais 4 se poser pratiquement la question
théorique de la relation que chacune d’entre elles entretient avec
I'unité supérieure ou, a fortiori, avec les subdivisions de son opposé.
De méme, il serait vain d’essayer d’établir une mise en relation
systématique de deux séries telles que le cycle de la vie humaine et le
cycle de ’année agraire, ou entre I’une ou I’autre de cesdeux séries et
la série des moments de la journée, qui sont pourtant suggérées
expressément par une ou plusieurs relations partielles (e. g. soir :
automne :: matin : printemps)®?. Si ’on permet, ici encore, une
analogie en apparence ethnocentrique, on peut suggérer que le
rapport entre la série construite des moments obéissant aux lois de la
succession et les oppositions temporelles mises en pratique successi-
vement, de telle maniére qu’elles ne puissent se télescoper dans le
méme lieu, est homologue de la relation entre 1’espace politique
continu et homogéne des échelles d’opinion et les prises de position
politiques pratiques qui, toujours effectuées en fonction d’une
situation particuliére et d’interlocuteurs ou d’adversaires particuliers,
mobilisent des oppositions de degré différent selon la distance
politique entre les interlocuteurs (gauche : droite ou gauche de la
gauche : droite de la gauche :. gauche de la gauche de la gauche :
droite de la gauche de la gauche :: etc.) en sorte que le méme agent
peut se trouver successivement a sa propre droite et 4 sa propre
gauche dans I’espace ‘“absolu” de la géométrie, contredisant la
troisi¢me des lois de la succession. Bref, du fait que les oppositions
fondamentales (ou les oppositions secondaires qui en sont dérivées)
ne peuvent jamais se trouver mobilisées simultanément, la logique
pratique ne peut jamais étre confrontée aux incohérences que ferait
surgir la juxtaposition d’oppositions construites sous des rapports
différents et, en définitive, la ‘“‘polythétie” est la condition du
fonctionnement d’un systéme logique reposant sur le bon usage de la
polysémie.

L’action du temps et le temps de l'action
L’effet de réification de la théorie que produit la conversion du

polythétique en monothétique ne s’exerce jamais aussi intensément
que lorsqu’il s’applique a des pratiques qui se définissent par le fait
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que leur structure temporelle, c’est-a-dire leur orientation et leur
rythme, est constitutive de leurs sens : toute manipulation de cette
structure, inversion, accélération ou ralentissement, leur fait subir
une déstructuration, irréductible i P’effet d’un simple changement
d’axe de référence. Ainsi, on se rappelle que Lévi-Strauss, reprochant
a Mauss de s’étre situé au niveau d’une “phénoménologie’ de
I’échange de dons, opére une rupture tranchée avec I’expérience
indigéne et la théorie indigéne de cette expérience pour poser que
I’échange en tant qu’objet construit, “constitue le phénoméne
primitif, et non les opérations discrétes en lesquelles la vie sociale le
décompose” 3, ou, autrement dit, que les “lois mécaniques” du
cycle de réciprocité sont le principe inconscient de l’obligation de
donner, de l'obligation de rendre et de l’obligation de recevoir®?.
Cette appréhension totalisante ou, si 1’on veut, monothétique,
substitue une structure fondamentalement définie par sa réversibilité
4 une succession objectivement irréversible (et pas seulement vécue
comme telle) de dons qui, comme le défi dans le modéle de
I’honneur, ne sont pas mécaniquement liés a la réponse qu’ils
appellent avec insistance : toute analyse objective de I’échange de
dons, de paroles, de défis ou méme de femmes doit en effet prendre
en compte le fait que chacun de ces actes inauguraux peut tomber a
faux et qu’il regoit son sens, en tout cas, de la réplique qu’il
déclenche, s’agirait-il d’une absence de réplique propre a lui Oter
rétrospectivement son sens intentionnel. Dire que le don ne voit
reconnu et consacré le sens que lui donnait son auteur que lorsque le
contre-don est accompli, cela ne revient pas a restaurer sous d’autres
mots la structure du cycle de réciprocité. Cela signifie que méme si la
réciprocité est la vérité objective des actes discrets et vécus comme
tels que I’expérience commune met sous le nom d’échanges de dons,
elle n’est pas la vérité compléte d’une pratique qui ne pourrait exister
si elle se percevait conformément au modéle : on observe en effet, en
toute société, que, sous peine de constituer une offense, le
contre-don doit étre différé et différent, la restitution immeédiate
d’un objet exactement identique équivalant de toute évidence a un
refus (i. e. a4 la restitution de I’objet) ; c’est dire que 1’échange de
dons s’oppose d’une part au dornnant-donnant qui, comme le modéle
théorique de la structure du cycle de réciprocité, télescope dans le
méme instant le don et le contre-don et, d’autre part, au prét, dont la
restitution explicitement garantie par un acte juridique est comme
déja effectuée dans l'instant méme de I’établissement d’un contrat
capable, en tant que tel, d’assurer la prévisibilité et la calculabilité des
actes prescrits. S’il faut introduire dans le modéle la double
différence, et tout particulierement le délai, qu’abolit le mod¢ele
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monothétique, ce n’est pas, comme le suggére Lévi-Strauss, pour
obéir a un souci “phénoménologique’ de restituer I’expérience vécue
de la pratique de I’échange ; c’est que le fonctionnement de ’échange
de dons suppose la méconnaissance de la vérité du ‘“mécanisme”
objectif de I’échange, celle-la méme que la restitution immédiate
dévoile brutalement : ’intervalle de temps qui sépare le don et le
contre-don est ce qui permet de percevoir comme irréversible une
structure d’échange toujours menacée d’apparaitre et de s’apparaitre
comme réversible, c’est-a-dire comme a la fois obligée et intéressée.
“Le trop grand empressement que 1’on a de s’acquitter d’une
obligation, dit La Rochefoucauld, est une espéce d’ingratitude’.
Trahir la hate que I’on éprouve d’étre libéré de I'obligation
contractée et manifester ainsi trop ostensiblement la volonté de
payer les services rendus ou les dons regus, d’étre quitte, de ne rien
devoir, c’est dénoncer rétrospectivement le don initial comme inspiré
par l’intention d’obliger. Si tout est ici affaire de maniére, c’est-a-
dire, en ce cas, d’opportunité et d’a propos, si le méme acte, faire un
don ou le rendre, offrir ses services, rendre une visite, etc., change
complétement de sens selon son moment, ¢’est-a-dire selon qu’il vient
a temps ou a contre-temps, 4 propos ou hors de propos, s’il n’est
guére d’échange important, offrandes a 1’accouchée ou cadeaux a
I’occasion du mariage, auquel on n’assigne son moment, c’est que le
temps qui, comme on dit, sépare le don du contre-don, autorise la
bévue délibérée et le mensonge a soi-méme collectivement soutenu et
approuvé qui constitue la condition du fonctionnement de I’échange
symbolique, cette fausse circulation de fausse monnaie : pour que le
systéme fonctionne, il faut que les agents n’ignorent pas compléte-
ment les schémes qui organisent leurs échanges et dont le modéle
mécanique de ’anthropologue explicite la logique et en méme temps
qu’ils se refusent a4 connaitre et a reconnaitre cette logique® ® . Bref,
tout se passe comme si la pratique des agents et, en particulier, la
manipulation qu’ils font subir a la durée, s’organisait tout entiére en
vue de dissimuler, a soi et aux autres, la vérité de la pratique que
I’ethnologue et ses modeéles portent au jour en substituant purement
et simplement le modéle intemporel au schéme qui ne s’effectue
gu’en son temps et dans le temps.

Mais en outre, abolir ’intervalle, c’est abolir la stratégie. Cette
période intercalaire, qui ne doit pas étre trop courte (comme on le
voit bien dans ’échange de dons) mais qui ne peut pas étre trop
longue (en particulier dans I’échange de meurtres de la vengeance),
est tout le contraire du temps mort, du temps pour rien, qu’en fait le
modéle objectiviste. Aussi longtemps qu’il n’a pas rendu, celui quia
recu est un obligé, tenu de manifester sa gratitude envers son
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bienfaiteur ou, en tout cas, d’avoir des égards pour lui, de le ménager,
de ne pas employer contre lui toutes les armes dont il dispose, sous
peine d’étre accusé d’ingratitude et de se voir condamné par ‘“la
parole des gens’, qui décide du sens objectif des actions. Celui qui
n’a pas vengé le meurtre, racheté sa terre possédée par une famille
rivale, marié ses filles a temps, voit son capital entamé, chaque jour
davantage, par le temps qui passe ; 4 moins qu’il ne soit capable de
transformer le retard en retardement stratégique : différer la restitu-
tion du don ou la vengeance, cela peut étre une facon de tenir le
partenaire-adversaire dans l'incertitude de ses propres intentions, le
point étant impossible a fixer, comme le moment réellement
maléfique dans les périodes funestes du calendrier rituel, ou la courbe
rebrousse, la non-réponse cessant d’étre négligence pour devenir refus
méprisant ; c’est aussi une fagon de lui imposer les conduites
déférentes qui s'imposent aussi longtemps que les relations ne sont
pas rompues ; c’est enfin, dans le cas de la vengeance, user sa patience
par une menace toujours suspendue et conserver l’avantage de
I’'initiative. On comprend dans cette logique que celui dont on
demande la fille se doive de répondre le plus rapidement possible si sa
réponse est négative, sous peine de paraitre abuser de son avantage et
d’offenser le demandeur, alors qu’il est libre au contraire de différer
autant qu’il le peut la réponse, pour maintenir 1’avantage conjonc-
turel que lui donne sa position de sollicité et qu’il perdra d’un coup,
au moment ou il donnera son accord définitif. Tout se passe comme
si la ritualisation des interactions avait pour effet de donner toute
son efficacité sociale au temps, jamais aussi agissant que dans ces
moments ou il ne se passe rien, sinon du temps : le temps, dit-on,
travaille pour lui ; I'inverse peut étre vrai aussi. C’est dire que le
temps tient son efficacité de I’état de la structure des relations dans
laquelle il intervient ; ce qui ne signifie pas que le modéle de cette
structure puisse en faire abstraction. Lorsque le déroulement de
I’action est trés fortement ritualisé, comme dans la dialectique de
I’offense et de la vengeance, il y a encore place pour les stratégies qui
consistent 4 jouer avec le temps ou, mieux, avec le tempo de ’action,
en laissant trainer la vengeance et en perpétuant ainsi la menace ; et il
en est ainsi, a plus forte raison, dans toutes les actions moins
strictement réglées qui offrent libre carriére aux stratégies visant a
tirer parti des possibilités offertes par la manipulation du tempo de
I’action, soit temporiser ou atermoyer, ajourner ou différer, faire
attendre et faire espérer, ou, au contraire, brusquer, précipiter,
devancer, prendre de court, surprendre, prendre les devants, sans
parler de l’art d’offrir ostentatoirement du temps (‘‘consacrer son
temps a quelqu’un’) ou au contraire de le refuser (maniére de faire
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sentir qu’on réserve un ‘‘temps précieux’)?¢. On sait par exemple
tout le parti que le détenteur d’un pouvoir transmissible peut tirer de
I’art d’en différer la transmission et de maintenir I’indétermination et
Pincertitude sur ses intentions ultimes. Cela sans oublier toutes les
stratégies qui, n’ayant d’autre fonction que de neutraliser I’action du
temps et d’assurer la continuité des relations sociales, visent toutes a
produire du continu avec du discontinu, a la facon des mathémati-
ciens, en multipliant a4 I’infini ’infiniment petit, sous la forme par
exemple de ces ‘“‘petits cadeaux’ dont on dit qu’*‘ils entretiennent
amitié” (““O cadeau — thunticht, plur. thuntichin —, tu ne
m’enrichis pas mais tu noues ’amitié”). Les petits cadeaux doivent
€tre de faible valeur, donc faciles 4 rendre, donc faits pour étre
rendus et rendus facilement ; mais ils doivent étre fréquents et en
quelque sorte continus, ce qui implique qu’ils fonctionnent dans la
logique de la ““surprise’ ou de I’*‘attention’’ (qui sont aussi cadeau)
plus que selon les mécanismes du rituel. Ces présents destinés a
entretenir ’ordre ordinaire des relations familiéres consistent a peu
preés toujours en un plat de nourriture cuite, de couscous (accom-
pagné d’un morceau de fromage, lorsqu’ils marquent le premier lait
d’une vache) et suivent le cours ordinaire des petites réjouissances
familiales, celles du troisiéme ou du septiéme jour aprés la naissance,
de la premiére dent ou du premier pas du bébé, de la premiére coupe
de cheveux, du premier marché ou du premier jeine du gargon ;
associés a des moments du cycle de vie des hommes ou de la terre, ils
engagent ceux qui entendent faire part de leur joie et ceux qui, en
contrepartie, prennent part a cette joie, dans un véritable rite de
fécondité : on ne rend jamais le récipient dans lequel était contenu le
cadeau sans y mettre, ‘“‘pour le bon augure’’ (el fal), un peu de blé, de
semoule (Jamais de ’orge, plante féminine, symbole de fragilité) ou,
mieux, des légumes secs, pois chiches, lentilles, etc., appelés ajedjig,
fleur, offerts afin que “le garcon (qui est I’occasion de I’échange)
fleurisse”, qu’il pousse fort et produise des fruits. Les Kabyles
opposent clairement ces présents ordinaires (auxquels il faut ajouter
certains de ceux qu’ils désignent du nom de tharzefth et qui sont
faits 4 I’occasion des visites) aux présents extraordinaires, /khir ou
lehna, offerts lors des grandes fétes appelées thimeghriwin (sing.
thameghra), mariages, naissances, circoncisions. Et, de fait, les petits
cadeaux entre parents et voisins sont au cadeau en argent et en oeufs
qu’offrent les alliés éloignés tant dans ’espace que dans la généalogie,
et aussi dans le temps — puisqu’on ne les voit que de loin en loin, de
maniére discontinue, dans les ‘“‘grandes occasions” — et qui, par son
importance et sa solennité, est toujours une sorte de défi contrdlé, ce
que les mariages sans histoire de I’endogamie de lignée-voisinage, si
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fréquents et si étroitement insérés dans la trame des échanges
ordinaires entre cousins-voisins qu’ils passent complétement
inapercgus, sont aux mariages extraordinaires, entre villages ou tribus
différents, destinés parfois a sceller des alliances ou des réconcilia-
tions, toujours marqués par des cérémonies solennelles, plus presti-
gieux mais aussi infiniment plus périlleux.

On voit combien on est loin de I’enchainement mécanique
d’actions a I’avance réglées que l’on associe communément a la
notion de rituel : seul le virtuose parfaitement maitre de son ‘“‘art de
vivre’” peut jouer de toutes les ressources que lui offrent les
ambiguités et les indéterminations des conduites et des situations
pour produire les actions qui conviennent en chaque cas, pour faire
“ce qu’il y avait a faire”, ce dont on dira qu’*“il n’y avait pas autre
chose a faire”, et le faire comme il faut. Loin aussi des normes et des
régles : sans doute connait-on, ici comme ailleurs, les fautes de
langue, les maladresses et les bévues ; et aussi les grammairiens des
convenances qui savent dire, et fort bien, ce qu’il est bien de faire et
de dire, mais qui, & la différence des ethnologues, ne prétendent pas
enfermer dans un catalogue des situations récurrentes et des
stratégies de riposte correspondantes I’“‘art’” de Dimprovisation
nécessaire qui définit ’excellence.

Pour restituer a la pratique sa vérité pratique d’improvisation
réglée et sa fonction qui, dans sa définition compléte, peut englober,
comme dans le cas de I’échange, la dissimulation des fonctions
objectives® 7, il faut réintroduire le temps dans la représentation
théorique d’une pratique temporellement structurée, donc intrinsé-
quement définie par son ftempo. Le schéme générateur et organisa-
teur, celui qui donne son unité @ une discussion ou son “fil”” & un
discours improvisé et qui n’a pas besoin d’accéder & l’expression
consciente pour s’effectuer et méme se communiquer, est un principe
de sélection et d’effectuation souvent imprécis, mais systématique,
qui, par des retouches et des corrections discontinues et pourtant
orientées, tend a éliminer les accidents lorsqu’il est impossible d’en
tirer parti et 4 conserver les réussites, méme fortuites : de méme que
le joueur d’échecs ‘‘voit”’ toute une série de coups a venir dans la
configuration présente du jeu, de méme, on ‘“‘voit’’ ce que quelqu’un
“veut dire”” ou ‘“‘veut faire” dans ce qu’il dit et ce qu’il fait et méme
malgré ce qu’il dit et ce qu’il fait, comme dans le cas du lapsus. C’est
donc la pratique dans ce qu’elle a de plus spécifique que ’on anéantit
en identifiant le schéme au modeéle, se condamnant ainsi @ changer la
nécessité rétrospective en nécessité prospective, ou, plus simplement,
le produit en projet, I’advenu, qui ne peut plus ne pas arriver, en
avenir de ’action qui I’a fait advenir ; c’est poser implicitement, avec
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Diodore, que ce dont il est vrai de dire qu’il sera, il faudra bien qu’il
soit vrai un jour de dire qu’il est®® ou encore, selon un autre
paradoxe, qu’‘“‘aujourd’hui est demain puisqu’hier demain était
aujourd’hui”. Toute I’expérience de la pratique contredit ces
paradoxes et rappelle que les cycles de réciprocité ne sont pas de ces
engrenages mécaniques de pratiques obligées qui n’existent que dans
la tragédie antique : le don peut rester sans contrepartie, lorsqu’on
oblige un ingrat ; il peut étre repoussé comme une offense® ? . 11 suffit
que la possibilité existe qu’il en aille autrement que ne le veut la ‘‘loi
mécanique’ du “cycle de réciprocité’, pour que toute. la logique de
la pratique s’en trouve changée.

Bref, I’illusion rétrospective qui est impliquée dans la confusion du
schéme et du modéle ne laisse d’autre choix que de faire comme si la
représentation de la nratique avait coincidé avec la vérité objective de
cette pratique, le modeéele théorique s’identifiant alors au plan
explicite de ’action en train de s’accomplir, ou comme si la pratique
s’était réglée de maniére entiérement inconsciente sur le modéle
théorique de 1’action en train de s’effectuer. En fait, le schéme qui
“importe de ’ordre dans ’action” n’est ni un “plan’’ consciemment
€tabli a ’avance qu’il suffirait d’exécuter (‘“‘ce qui se congoit bien
s’énonce clairement’’) ni un ‘“‘inconscient’ qui orienterait mécanique-
ment ’action. Faute de la théorie adéquate de la pratique qui
conduit a la construction du concept d’habitus, on se condamne a
réduire le systéme des propositions théoriques que la science
construit pour rendre raison des pratiques soit au programme
prédéterminé d’un mécanisme simple, fonctionnant selon un schéma
probabiliste de type markovien, soit & un répertoire de solutions
typiques ou les agents iraient puiser, comme dans le colombier dont
parle Platon, les ‘“‘coups” indispensables a leur pratique, soit encore
au corpus de normes auxquelles les agents obéiraient consciemment.
A moins qu’on mette, 4 la facon de Chomsky, les régles dans le
cerveau, ‘“‘incorporant’ en quelque sorte le modeéle construit : “Une
personne qui connait une langue posséde dans son cerveau un
systéme trés abstrait de structures en méme temps qu’un systéme
abstrait de régles qui déterminent, par libre itération, une infinité de
correspondances son-sens’’! ©©0

Le capital symbolique
La construction théorique qui projette rétrospectivement le

contre-don dans le projet du don n’a pas pour effet seulement de
transformer en enchainements mécaniques d’actes obligés les impro-
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visations a4 la fois automatiques et contrdolées, hasardeuses et
nécessaires, des stratégies quotidiennes qui doivent leur infinie
complexité au fait que le calcul inavoué du donateur doit compter
avec le calcul inavoué du donataire, donc satisfaire a ses exigences en
ayant l’air de les ignorer. Elle fait disparaitre, dans la méme
opération, les conditions de possibilité de la méconnaissance institu-
tionnellement organisée et garantie'®' qui est au principe de
I’échange de dons et, peut-étre, de tout le travail symbolique visant a
transmuer, par la communication et la coopération, les relations
inévitables qu’imposent la parenté, le voisinage ou le travail, en
relations électives de réciprocité : dans le travail de reproduction des
relations établies, — fétes, cérémonies, échanges de dons, de visites ou
de politesses et surtout mariages —, qui n’est pas moins indispensable
a Dlexistence du groupe que la reproduction des fondements
économiques de son existence, le travail nécessaire pour dissimuler la
fonction des échanges entre pour une part qui n’est pas moins
importante que le travail exigé pour le remplissement de la
fonction'®?, S’il est vrai que l’intervalle de temps interposé est ce
qui permet au don ou au contre-don d’apparaitre et de s’apparaitre
comme autant d’actes inauguraux de générosité, sans passé ni avenir,
c’est-a-dire sans calcul, on voit qu’en réduisant le polythétique au
monothétique I’objectivisme anéantit la vérité de toutes les pratiques
qui, comme I’échange de dons, tendent ou prétendent a suspendre
pour un temps I’exercice de la loi de I'intérét. Parce qu’il dissimule,
en I’étalant dans le temps, la transaction que le contrat rationnel
resserre dans l’instant, I’échange de dons est le seul mode de
circulation des biens a étre sinon pratiqué, du moins pleinement
reconnu, en des sociétés qui, sclon le mot de Lukacs, nient ‘“‘le sol
véritable de leur vie” et qui, comme si elles ne voulaient et ne
pouvaient conférer aux réalités €conomiques leur sens purement
économique, ont une économie en soi et non pour soi. Tout se passe
en effet comme si le propre de I’économie ‘“‘archaique’ résidait dans
le fait que ’action économique ne peut reconnaitre explicitement les
fins économiques par rapport auxquelles elle est objectivement
orientée : ‘““I’idolatrie de la nature’ qui interdit la constitution de la
nature comme matiére premiére et du méme coup la constitution de
I’action humaine comme travail, c’est-a-dire comme lutte agressive de -
I’homme contre la nature extérieure, et ’accentuation systématique
de l’aspect symbolique des actes et des rapports de production
tendent & empécher la constitution de I’économie en tant que telle,
c’est-a-dire en tant que systéme régi par les lois du calcul intéressé, de
la concurrence ou de I’exploitation.

L’effet de réification de la théorie qui était a la racine du juridisme
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est aussi au principe de I’économisme : en tant qu’fl réduit cette
€conomie a sa vérité objective, il ne peut qu’en anéantir la spécificité
qui réside précisément dans le décalage socialement entretenu entre
la vérité objective connue-méconnue ou, si I’on veut, socialement
refoulée, de l'activité économique et la représentation sociale de la
production et de I’échange. Ce n’est pas un hasard si le lexique de
I'économie archaique est tout entier fait de ces notions a double face
que l’histoire méme de ’économie voue a la dissociation parce que,
én raison de leur dualité, les relations sociales qu’il désigne
représentent autant de structures instables, condamnées a se dédou-
bler dés que s’affaiblissent les mécanismes sociaux visant a les
soutenir. Ainsi, pour prendre un exemple extréme, la raknia, contrat
d’antichrése par lequel ’emprunteur céde au préteur I'usufruit d’une
terre jusqu’a la date du remboursement et qui est tenu pour la forme
la plus odieuse de l'usure lorsqu’il conduit a la dépossession, n’est
séparé que par la qualité sociale de la relation entre les parties, et du
méme coup par les modalités de la convention, de I’assistance
accordée a un parent dans la détresse pour lui éviter de vendre une
terre qui, lors méme que l'usage en est laissé a son propriétaire,
constitue une sorte de gage'®?. “Ce sont justement les Romains et
les Grecs, écrit Mauss, qui, peut-étre a la suite des Sémites du Nord et
de I'Ouest ont inventé la distinction des droits personnels et des
droits réels, séparé la vente du don et de I’échange, isolé I’obligation
morale et le contrat, et surtout congu la différence qu’il y a entre des
rites, des droits et des intéréts. Ce sont eux qui, par une véritable,
grande et vénérable révolution ont dépassé toute cette moralité
vieillie et cette économie du don trop chanceuse, trop dispendieuse
§t trop somptuaire, encombrée de considérations de personnes,
Incompatible avec un développement du marché, du commerce et de
la production et au fond, a I’époque, antiéconomique’ %4, Les
situations historiques dans lesquelles s’opére la dissociation condui-
sant des structures instables, artificiellement maintenues, de I’écono-
mie de la bonne foi aux structures claires et économiques (par
opposition a dispendieuses) de I’économie de ’'intérét sans masque
font voir ce qu’il en coiite de faire fonctionner une économie qui, en
refusant de se reconnaitre et de s’avouer comme telle, se condamne a
dépenser a4 peu prés autant d’ingéniosité et d’énergie pour dissimuler
la vérité des actes économiques que pour les accomplir : la
généralisation des échanges monétaires qui dévoile les mécanismes
objectifs de I’économie porte au jour du méme coup les mécanismes
institutionnels, propres a I’économie archaique, qui ont pour
fonction de limiter et de dissimuler le jeu de I'intérét et du calcul
économiques (au sens restreint). Ainsi, par exemple, un macon
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réputé, qui avait appris son métier en France, fit scandale, autour de
1955, en rentrant chez lui, son travail terminé, sans prendre le repas
traditionnellement offert en son honneur lors de la construction des
maisons, et en demandant, en plus du prix de sa journée de travail
(1000 francs), un dédommagement de 200 francs, pour le prix du
repas : réclamer I’équivalent en monnaie du repas, c’était opérer un
renversement sacrilége de la formule par laquelle I'alchimie symbo-
lique visait a transfigurer le prix du travail en don gracieux, dévoilant
ainsi le procédé le plus constamment utilisé pour sauver les
apparences par un faire-semblant collectivement concerté. En tant
qu’acte d’échange par lequel on scelle les alliances (‘“‘je mets entre
nous la galette et le sel’”’), le repas final, lors de la thiwizi de la
moisson ou de la construction d’une maison, était prédisposé a jouer
le role d’un rite de cléture destiné a transfigurer rétrospectivement
une transaction intéressée en échange généreux (a la fagcon des dons
qui couronnent les marchandages)! ®® .Alors que 'on accordait la
plus grande indulgence aux subterfuges que certains employaient
pour minimiser les frais entrainés par les repas marquant la fin de la
thiwizi (soit par exemple I'invitation des seuls ‘“‘notables’ de chaque
groupe, ou d’un homme par famille), manquement aux principes ou
s’exprimait encore la reconnaissance de la 1égitimité des principes, on
ne peut manquer de ressentir comme un scandale ou une provocation
la prétention de celui qui, en proclamant la convertibilité du repas en
monnaie, trahit le mieux et le plus mal gardé des secrets, puisque
tout le monde en a la garde, et qui viole la loi du silence assurant a
I’économie de la bonne foi la complicité de la mauvaise foi
collective! °¢ |

De la méme facgon, les discours indignés que suscitent les conduites
hérétiques des paysans dépaysannés attirent l'attention sur les
mécanismes qui inclinaient le paysan a entretenir une relation
enchantée avec la terre et lui interdisaient de découvrir sa peine
comme un travail . “C’est un sacrilége, ils ont profané la terre ; ils
ont aboli la crainte (elhiba). Rien ne les effraie, rien ne les arréte, ils
ménent tout de travers. Je suis sir qu’ils finiront par labourer
pendant lakhrif (la saison des figues, transition entre 1’été et
I’automne) s’ils sont trop pressés et s’ils comptent consacrer laklal
(période licite pour les labours, au début de I’'automne), a d’autres
occupations ou pendant rbi¢ (le printemps) s’ils ont été trop
paresseux pendant lghlal. Tout leur est égal’’. Les rites prophylac-
tiques auxquels donnent lieu les labours (ou le tissage, son
homologue féminin) et la moisson, remplissent en effet une fonction
de dissimulation de la vérité objective de la pratique et sont a la
production, au moins sous ce rapport, ce que les subtilités de
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’échange de dons sont a la circulation. Tout se passe en effet comme
si les rites collectifs les plus solennels (sacrifice collectif de
Pouverture des labours, rites de la moisson) avaient pour fonction de
masquer la contradiction que la division opérée par les schémes de la
vision mythico-rituelle du monde fait surgir et d’autoriser la
coincidentia oppositorum, la rencontre des contraires que la diacrisis
originaire a séparés : d’un mot, le rite doit réunir ce que le mythe a
divisé. Les grands moments de l’année agricole, ceux que Marx
désigne comme périodes de travail, sont marqués par des rites
prophylactiques, qui s’opposent par leur gravité, leur solennité, leur
impérativité, aux rites propitiatoires des périodes de production (i. e.
de I’hiver et du printemps), dont la seule fonction est en quelque
sorte d’assister magiquement la nature en travail®’®?. Laissée a
elle-méme, la nature va vers la gauche, la friche et la stérilité ; a la
facon de la femme, tordue et maligne, elle ne peut produire ses
bienfaits que si elle est soumise a la violence fécondante de ’homme,
ouverte, forcée, dressée, redressée, amendée, émondée. Le labour et
la moisson, en tant qu’ils appartiennent i la classe des opérations
d’accouplement (du soc et de la terre —labour—, du feu et de ’eau
—trempe du fer— et des sexes —mariage—) et de coupure (du blé, du
tissage, de la gorge du boeuf sacrifié) sont des actes objectivement
rituels qui doivent étre transfigurés par des opérations rituelles, mais
intentionnelles et contrdlées : les rites qui accompagnent les labours
ou le mariage ont pour fonction de dissimuler et de rendre licite la
collision inévitable des deux principes opposés qu’opére ’action du
paysan, contraint de forcer la nature, de lui faire viol et violence, en
mettant en oeuvre des instruments par soi redoutables, puisque
produits par le forgeron, maitre du feu, le soc, le couteau, la faucille
et le métier a tisser ; quant au rite par lequel le maitre du champ
simule I’égorgement de la derniére gerbe, il ne peut se comprendre
que comme la transfiguration du meurtre inévitable en sacrifice
inscrit dans le cycle des saisons, donc aboli par la certitude de
I’éternelle renaissance. Et toute la pratique du paysan actualise, sur
un autre mode, l’intention objective que révéle le rituel. Jamais
traitée comme matiére premiére qu’il s’agirait d’exploiter, la terre est
Pobjet d’un respect mélé de crainte (elhiba) : elle saura, dit-on,
“exiger des comptes”’ et tirer réparation des mauvais traitements que
Iui inflige le paysan précipité ou maladroit. Le paysan accompli se
“présente’” a la terre avec l’attitude qui convient & un homme et
devant un homme, c’est-a-dire face & face, dans la disposition de
familiarité confiante qui convient envers un parent respecté. Il ne
saurait déléguer le soin de mener ’attelage pendant le labour et laisse
seulement aux “‘clients” (ichikran) le soin de piocher la terre aprés le
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passage de la charrue : “Les vieux disaient qu’il fallait étre le maitre
de la terre pour labourer comme il faut. Les jeunes étaient exclus :
c’etit été faire injure a la terre que de lui “présenter’ (gabel) des
hommes qu’on n’oserait présenter a d’autres hommes”. “C’est celui
qui fait face (recoit) aux hommes, dit le proverbe, qui doit faire face
a la terre’’. Le paysan ne travaille pas a proprement parler, il peine,
selon 'opposition que faisait Hésiode entre ponos et ergon. “Donne a
la terre, elle te donnera”, dit le proverbe. On peut entendre que la
nature, obéissant a la logique de I'’échange de dons, n’accorde ses
bienfaits (qu’il faudrait écrire ses biens faits) qu’a ceux qui lui
donnent leur peine en tribut. Et la conduite de ces hérétiques qui
laissent a des jeunes le soin ‘“‘d’ouvrir la terre et d’y enfouir la richesse
de I’année nouvelle”’, détermine les anciens a exprimer le principe de
la relation entre ’homme et la terre qui pouvait demeurer informulé
aussi longtemps qu’il allait de soi: ‘““La terre ne donne plus parce
qu’on ne lui donne rien. On se moque ouvertement de la terre et c’est
justice qu’en retour elle nous paie aussi de mensonges’. L.’ homme qui
se respecte doit toujours étre occupé a quelgue chose : s’il ne trouve
rien A faire, ‘‘qu’il taille au moins sa cuillére’. Autant qu’un impératif
économique, l'activité est un devoir de la vie collective. Ce qui est
valorisé, c’est l’activité en elle-méme, indépendamment de sa fonc-
tion proprement économique, en tant qu’elle apparait comme
conforme a la fonction propre de celui qui ’accomplit’ ©® . Seule
I’application de catégories étrangeéres a I’expérience du paysan (celles
que la domination économique et la généralisation des échanges
moneétaires ont imposées) fait surgir la distinction entre [’aspect
technique et ’aspect symbolique ou rituel de l’activité agricole ou
encore entre le travail productif et le travail non productif!®?.
Accomplies a l'intérieur d’un cycle cosmique qu’elles scandent, les
taches agricoles, horia érga, comme disaient les Grecs, s’imposent
avec la rigueur des devoirs traditionnels, au méme titre que les
actions rituelles qui en sont inséparables. Remplir sa tiche d’homme,
c’est se conformer a I’ordre social, ¢’est-a-dire, fondamentalement, en
respecter les rythmes, suivre la mesure, ne pas aller a contre temps.
‘““Ne nous nourrissons-nous pas tous de la méme galette (ou de la
méme orge) ? 7’ “Ne nous levons-nous pas tous a la méme heure ? ”’
“N’accomplissons-nous pas les mémes actes aux mémes heures et les
mémes travaux aux meémes époques ? >’ Ces différentes maniéres de
réaffirmer la solidarité enferment une définition implicite de la vertu
fondamentale, a savoir la conformité dont I’envers est la volonté de
se singulariser. Travailler quand les autres se reposent, demeurer a la
maison quand les autres travaillent aux champs, aller par les routes
quand elles sont désertes, trainer par les rues du village quand les
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autres dorment ou sont au marché, autant de conduites suspectes. On
appelle amkhalef (de khalef, se singulariser, contrevenir) 1’original qui
ne fait rien comme les autres, et 1’on fait remarquer, en jouant sur les
racines, que amkhalef c’est aussi celui qui est en retard (de khellef
laisser en arriére). Observer les rythmes collectifs, c’est se conformer
a I'ordre du monde, ““Zén katd phusin, vivre conformément a la
nature’, c’est-a-dire 4 la nature rythmée par la coutume, avec son
alternance de temps faibles et de temps forts, de travaux quotidiens
et de fétes. La distinction entre le travail productif et le travail
improductif ou entre le travail rentable et le travail non rentable
€tant ignorée, I’économie archaique ne connait que l’opposition
entre le paresseux qui manque a son devoir social et le travailleur qui
accomplit sa fonction propre, socialement définie, quel que puisse
€tre le produit de son effort : de méme que l'opposition entre le
temps de travail proprement dit et le temps de production, principe
de structuration de toute l’activité technique et rituelle (et, par 1a, de
toute la vision du monde), se trouvait en quelque sorte socialement
refoulée et que nul n’aurait songé a évaluer ’efficacité technique et la
rentabilité économique des activités peu intenses et peu rentables de
la période de production, de tous les petits travaux qui étaient
comme l’art pour l’art du paysan, cloture des champs, taille des
arbres, protection des jeunes pousses contre les bétes ou “‘visite”
(asafqadh) et surveillance des champs, sans parler des pratiques que
I'on range communément dans l’ordre des rites, comme les actes
d’expulsion ou de transfert du mal (assifedh) ou les actes d’inaugu-
ration du printemps, de méme on n’aurait pas songé a distinguer
entre les activités ‘‘techniques’, économiquement rentables, et les
activités purement ‘‘symboliques™ que le chef de famille accomplis-
sait, en tant que représentant du groupe, ordonnancement des
travaux, palabres a I’assemblée des hommes, discussions du marché,
lectures a la mosquée.

Bref, la vérité de la production ne semble pas moins refoulée que
la vérité de la circulation et la ‘“peine’” est au fravail ce que le don est
au commerce, cette activité pour laquelle, comme l'observe Emile
Benveniste, les langues indo-européennes n’avaient pas de nom : la
découverte du travail suppose la constitution du sol commun de la
production, c’est-d-dire le désenchantement d’un monde naturel
désormais réduit a sa seule dimension économique ; cessant d’étre le
tribut payé a un ordre nécessaire, ’activité peut s’orienter vers une
fin exclusivement économique, celleslda méme que la monnaie,
désormais mesure de toutes choses, désigne en toute clarté. C’en est
fini dés lors de I'indifférenciation originelle, qui permettait les jeux
de la foi, de la bonne foi et de la mauvaise foi individuelles et
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collectives : mesurée a I’étalon sans ambiguité du profit monétaire,
les activités les plus sacrées se trouvent négativement constituées
comme symboliques, ¢’est-a-dire, en un sens que revét parfois ce mot,
comme dépourvues d’effet concret et matériel, bref gratuites,
c’est-a-dire désintéressées mais aussi inutiles.

Ceux qui appliquent les catégories et les méthodes de 1la
comptabilité économique a4 des économies archaiques sans prendre
en compte la transmutation ontologique qu’ils font ainsi subir a leur
objet, ne sont sans doute pas les seuls aujourd’hui a traiter ce type
d’économie ‘“‘comme les Péres de 1’Eglise traitaient les religions qui
avaient précédé le Christianisme’ : le mot de Marx s’applique aussi a
ceux d’entre les marxistes qui tendent a enfermer la recherche sur les
formations qu’ils nomment ‘‘précapitalistes’” dans une discussion
scolastique sur la typologie des modes de production. La racine
commune de cet ethnocentrisme n’est autre chose que I’emprunt
inconscient d’une définition restreinte de l'intérét économique qui,
dans sa forme achevée, est le produit historique du capitalisme : la
constitution de domaines relativement autonomes de la pratique
s’accompagne en effet d’un processus au terme duquel les intéréts
symboliques (souvent décrits comme “spirituels’” ou “culturels’) se
constituent contre les intéréts proprement économiques tels qu’ils se
définissent sur le terrain des transactions économiques par la
tautologie originaire ‘“les affaires sont les affaires’ ; 1’intérét propre-
ment ‘“‘culturel’”” ou “esthétique’, comme intérét désintéressé, est le
produit paradoxal du travail idéologique auquel les écrivains et les
artistes, premiers intéressés, ont pris une part importante et au terme
duquel les intéréts symboliques s’autonomisent en s’opposant aux
intéréts matériels, c’est-a-dire en s’annulant symboliQquement comme
intéréts. Parce qu’il ne connait d’autre intérét que celui que le
capitalisme a produit, par une sorte d’opération réelle d’abstraction,
en instaurant un univers de relations entre I’homme et I’homme
fondées, comme dit Marx, sur ‘‘le froid paiement au comptant”,
I’économisme ne peut intégrer dans ses analyses et moins encore dans
ses calculs I’'intérét proprement symbolique que ’on ne reconnait
parfois (lorsqu’il entre trop manifestement en conflit, comme en
certaines formes de nationalisme ou de régionalisme, avec I’*‘intérét™
au sens restreint) que pour le réduire a 'irrationalité du sentiment ou
de la passion. En fait, dans un univers qui se caractérise par la
convertibilité a peu prés parfaite du capital économique (au sens
restreint) et du capital symbolique, le calcul économique qui oriente
les stratégies des agents prend en compte indissociablement des
profits et des pertes que la définition restreinte de I’économie rejette
inconsciemment dans ’impensable et dans 'innommable, c’est-a-dire



Document téléchargé depuis www.cairn.info - Université Louis Lumiére Lyon 2 - IP 159.84.143.22 - 07/09/2022

o1:12 - © Librairie Droz

235

dans l’irrationalité économique. Bref, contrairement aux représenta-
tions naivement idylliques des sociétés “précapitalistes” (ou de la
sphére ‘“‘culturelle’” des sociétés capitalistes), les pratiques ne cessent
pas d’obéir au calcul économique lors méme qu’elles donnent toutes
les apparences du désintéressement parce qu’elles échappent a la
logique du calcul intéressé (au sens restreint) et qu’elles s’orientent
vers des enjeux non matériels et difficilement quantifiables.

C’est dire que la théorie des pratiques proprement économiques
n’est qu’un cas particulier d’une théorie générale de I’économie des
pratiques. On ne peut échapper en effet aux naivetés ethnocentriques
de I’économisme sans tomber dans D’exaltation populiste de la
naiveté généreuse des origines qu’a condition d’accomplir jusqu’au
bout ce qu’il ne fait qu’d moitié et d’étendre a fous les biens,
matériels ou symboliques, sans distinction, qui se présentent comme
rares et dignes d’étre recherchés dans une formation sociale déter-
minée, — s’agirait-il de ‘‘bonnes paroles’ ou de sourires, de
serrements de mains ou de haussements d’épaules, de compliments
ou d’attentions, de défis ou d’injures, d’honneur ou d’honneurs, de
pouvoirs ou de plaisirs, de “‘ragots” ou d’informations scientifiques,
de distinction ou de distinctions, etc. —, le calcul économique qui n’a
pu s’approprier le terrain objectivement livré a la logique impitoyable
de “I’intérét tout nu”, comme dit Marx, qu’en abandonnant un flot
de sacré, miraculeusement épargné par ‘‘’eau glaciale du calcul
égoiste”, asile de ce qui n’a pas de prix, par excés ou par défaut. Mais
la comptabilité des échanges symboliques risquerait elle-méme de
conduire 4 une représentation biaisée de I’économie archaique si ’on
oubliait qu’étant le produit de I’application d’un principe de
différenciation étranger 4 ’univers auquel il s’applique, & savoir la
distinction entre le capital économique et le capital symbolique, elle
ne peut appréhender I’indifférenciation du capital économique et du
capital symbolique que sous la forme de leur convertibilité parfaite.
De méme que la constitution de I’art en tant qu’art qui est corrélative
du développement d’un champ artistique relativement autonome
n’autorise a penser comme esthétiques certaines pratiques primitives
ou populaires qu’en exposant a toutes les erreurs ethnocentriques
auxquelles on se condamne lorsqu’on oublie qu’elles ne peuvent se
penser comme telles, de méme, toute objectivation partielle ou totale
de I’économie archaique qui n’inclut pas une théorie de l’effet de
réification de la théorie et des conditions sociales de possibilité de
I’appréhension objective et, corrélativement, une théorie du rapport
de cette économie a sa vérité objective, comme rapport de
connaissance-méconnaissance, succombe 3d la forme la plus subtile et
la plus irréprochable de I’ethnocentrisme.
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En sa définition compléte, le patrimoine de la famille ou de la
lignée comprend non seulement la terre et les instruments de
production mais aussi la parentele et la clientéle, la nasba, réseau
d’alliances ou, plus largement, de relations, qu’il s’agit de conserver
intactes et d’entretenir réguliérement, héritage d’engagements et de
dettes d’honneur, capital de droits et de devoirs, accumulé au cours
des générations successives, force d’appoint susceptible d’étre mobi-
lisée lorsque des situations extra-ordinaires viennent rompre la
routine quotidienne : pour si grand que soit son pouvoir de régler la
routine de l’ordre ordinaire par la stéréotypisation rituelle et de
réduire la crise en la produisant symboliquement ou en la ritualisant,
a peine survenue, I’économie archaique n’ignore pas 1’opposition
entre les occasions ordinaires et les occasions extraordinaires, entre
les besoins réguliers, susceptibles d’étre satisfaits par la communauté
domestique, et les besoins exceptionnels, tant matériels que symbo-
liques, en biens et en services, que suscitent les circonstances
d’exception, crise économique ou conflit politique ou plus simple-
ment, urgence du travail agricole, et qui exigent ’assistance bénévole
d’un groupe plus étendu. S’il en est ainsi c’est qu’en effet,
contrairement a ce que suggére Max Weber lorsqu’il oppose grossiére-
ment le type traditionaliste au type charismatique, 1I’économie
archaique receéle la discontinuité non seulement dans I'ordre poli-
tique, avec les conflits qui, 4 partir d’un incident, peuvent s’amplifier
en guerre de tribus par le jeu des ‘‘ligues’, mais aussi, sur un autre
mode, dans le domaine économique, avec I’opposition entre le temps
de travail, particulierement court dans la céréaliculture traditionnelle,
et le temps de production, principe d’une des contradictions
fondamentales de cette formation sociale et, en conséquence, des
stratégies visant a la résoudre. La stratégie consistant a accumuler le
capital d’honneur et de prestige qui produit la clientéle autant qu’il
en est le produit, fournit la solution optimale au probléme qui se
poserait au groupe s’il devait entretenir contintiment (temps de
production compris) toute la force de travail (humaine et animale)
dont il a besoin pendant le temps de travail’ ' © : elle permet en effet
aux grandes familles de disposer de la force de travail maximum
pendant la période de travail et de réduire au minimum la
consommation pendant le temps, incompressible, de production,
qu’il s’agisse de la consommation humaine (le groupe se trouvant
réduit a I'unité minimale, c’est-a-dire a la famille) ou de la
consommation animale (c’est la fonction des contrats de louage, tels
que la charka du boeuf, par lequel le propriétaire se décharge de sa
béte en la confiant sans autre condition qu’une compensation en
argent ou en nature de ‘“‘I’usure du capital’’) ; la contrepartie de ces
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prestations ponctuelles et limitées aux périodes d’urgence, comme la
moisson, est d’autant moins lourde qu’elle sera fournie, soit sous
forme de travail, mais en dehors de la période de pleine activité, soit
sous d’autres formes, protection, prét de bétes, etc.

Ainsi, on le voit, un capital symbolique qui, comme le prestige et
le renom attachés & une famille et 3 un nom, se reconvertit aisément
en capital économique, constitue peut-étre la forme la plus précieuse
d’accumulation dans une société ou la rigueur du climat (les grands
travaux, labours et moisson, se concentrant en un temps trés court)
et la faiblesse des moyens techniques (la moisson étant faite a la
faucille) exigent le travail collectif. Faut-il voir 1a une forme déguisée
d’achat de la force de travail ou une extorsion clandestine de
corvées 7 Sans aucun doute, mais a4 condition de tenir ensemble dans
I’analyse ce qui tient ensemble dans ’objet, & savoir la double vérité
de pratiques intrinséquement équivoques et ambigués, piege tendu a
tous ceux qu’une représentation naivement dualiste des rapports
entre les pratiques et les idéologies, entre ’économie ‘‘indigéne’ et la
représentation “indigéne’’ de I’économie, voue a des démystifications
automystificatrices' ' 2 : la vérité compléte de cette appropriation de
prestations réside dans le fait qu’elle ne peut s’effectuer que sous le
déguisement de la thiwizi, aide bénévole qui est aussi corvée, corvée
bénévole et aide forcée, et qu’elle suppose, si I’on permet cette
métaphore géométrique, une double demi-rotation reconduisant au
point de départ, c’est-a-dire une conversion de capital matériel en
capital symbolique lui-méme reconvertible en capital matériel.

L’appropriation d’une clientéle, méme héritée, suppose tout un
travail, indispensable pour établir et entretenir les relations et aussi
des investissements importants, tant matériels que symboliques, —
qu’il s’agisse de I’assistance politique contre les agressions, vols,
offenses ou injures, ou de 1’assistance économique, souvent trés
coliteuse, en particulier en cas de disette. Investissements en richesses
matérielles, mais aussi en temps, dans la mesure ou la valeur du
travail symbolique ne peut étre définie indépendamment du temps
qu’on lui consacre, le don de temps ou le gaspillage de temps
constituant un des dons les plus précieux!!? . 1l est clair que, dans
ces conditions, ’accumulation de capital symbolique ne peut se faire
qu’au détriment de 1’accumulation de capital économique. Dans la
mesure ou elle s’ajoutait aux obstacles objectifs li€s 4 la faiblesse des
moyens de production, ’action des mécanismes sociaux qui, en
imposant la dissimulation ou le refoulement de ’'intérét économique,
tendent a faire de l'accumulation de capital symbolique la seule
forme reconnue et légitime d’accumulation, suffisait a freiner, voire a

interdire la concentration du capital matériel et il était sans doute
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rare que l’assemblée flt obligée d’intervenir expressément pour
sommer quelqu’un de “‘cesser de s’enrichir’’! !4 : on sait en effet que
la pression collective, avec laquelle les plus aisés doivent compter
parce qu’ils tiennent d’elle non seulement leur autorité mais aussi, le
cas é€chéant, un pouvoir politique qui est fonction, en derniére
analyse, de leur aptitude a mobiliser le groupe pour ou contre des
individus ou des groupes, impose aux riches non seulement les plus
fortes participations aux échanges cérémoniels (tawsa) mais aussi les
plus lourdes contributions a ’entretien des pauvres, a I’hébergement
des étrangers ou a l'organisation des fétes. La richesse implique
surtout des devoirs : ‘“‘le généreux, dit-on, est ami de Dieu”’. Sans
doute, la croyance en la justice immanente, qui commande nombre
de pratiques (comme le serment collectif), contribue-t-elle a faire de
la générosité un sacrifice destiné a mériter en retour cette bénédic-
tion qu’est la prospérité : “Mange, celui qui a coutume de donner a
manger”’. ‘“Oh mon Dieu, dit-on encore, donne-moi pour que je
puisse donner’. Mais les deux formes de capital sont si inextricable-
ment meélées que I’exhibition de la force matérielle et symbolique
représentée par des alliés prestigieux est de nature a apporter par soi
des profits matériels, dans une économie de la bonne foi ou une
bonne renommeée constitue la meilleure sinon la seule garantie
économique : on comprend que les grandes familles ne manquent pas
une occasion (c’est ld une des raisons de leur prédilection pour les
mariages lointains et leurs vastes cortéges) d’organiser de ces
exhibitions de capital symbolique (dont la consommation ostenta-
toire n’est que 1’aspect le plus visible), cortéges de parents et d’alliés
qui solennisent le départ ou le retour du pélerin, escorte de la mariée
dont la valeur s’apprécie au nombre des “fusils’ et a 'intensité des
salves tirées en !’honneur des mariés, présents prestigieux, parmi
lesquels les moutons, qui sont offerts a 1’occasion du mariage,
témoins et garants que 1’on peut mobiliser en tout lieu et en toute
occasion, que ce soit pour attester la bonne foi d’une transaction de
marché ou pour renforcer la position de la lignée dans une
négociation matrimoniale et pour solenniser la conclusion du contrat.
Si 'on sait que le capital symbolique est un crédit, mais au sens le
plus large du terme, c’est-a-dire une espéce d’avance que le groupe et
lui seul peut accorder a ceux qui lui donnent le plus de garanties
matérielles et symboliques, on voit que I’exhibition du capital
symbolique (toujours fort cotteuse sur le plan économique) est un
des mécanismes qui font (sans doute universellement) que le capital
va au capital.

C’est donc a condition d’établir une comptabilité totale des profits

Y

symboliques tout en ayant a ’esprit I'indifférenciation des compo-
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santes symboliques et des composantes matérielles du patrimoine que
I’on peut saisir la rationalité économique de conduites que I’écono-
misme rejette dans I’absurdité : ainsi, par exemple, le choix d’acheter
une seconde paire de boeufs aprés la moisson, en prétextant qu’on en
a besoin pour le dépiquage — fagon de faire entendre que la récolte a
€té abondante —, pour se voir obligé de la revendre, faute de
fourrage, avant les labours d’automne, moment ou elle serait
techniquement nécessaire, ne parait économiquement aberrant que si
I’on oublie tous les profits matériels et symboliques que peut
procurer une telle augmentation, méme fictive et truquée, du capital
symbolique de la famille en une période, la fin de I'été, ou se
négocient les mariages. Si cette stratégie de bluff est parfaitement
rationnelle, c’est que le mariage est 1’occasion d’une circulation
économique (au sens large) dont on ne peut avoir qu’une idée trés
imparfaite lorsqu’on prend en compte seulement les biens matériels ;
c’est aussi que les profits qu’un groupe a chances de tirer de cette
transaction sont d’autant plus grands qu’est plus important son
patrimoine matériel et surtout symbolique ou, si I’on accorde cet
emprunt au langage bancaire, “le crédit de notoriété” sur lequel il
peut compter. Ce crédit qui dépend de I’aptitude du point d’honneur
a assurer l'invulnérabilité de I’honneur et qui constitue un tout
indivis ou entrent indissociablement la quantité et la qualité des biens
et la quantité et la qualité des hommes capables de les faire valoir, est
ce qui permet d’acquérir, principalement par le mariage, les alliés
prestigieux, c’est-d-dire la richesse en ““fusils” qui se mesure non
seulement au nombre des hommes mais aussi a leur qualité,
c’est-a-dire & leur point d’honneur et qui définit ’aptitude du groupe
a sauvegarder sa terre et son honneur, et, en particulier, celui des
femmes, c’est-a-dire le capital de force matérielle et symbolique
susceptible d’étre effectivement mobilisé pour les transactions du
marché, pour les combats d’honneur ou pour le travail de la terre.
Ainsi, les conduites d’honneur ont pour principe un intérét pour
lequel I’économisme n’a pas de nom et qu’il faut bien appeler
symbolique bien qu’il soit de nature a déterminer des actions trés
directement matérielles ; de méme qu’ailleurs il est des professions,
comme celle de notaire ou de médecin, dont les titulaires doivent
étre, comme on dit, ‘““au-dessus de tout soupcon’, de méme une
famille a ici un intérét vital a tenir son capital d’honneur, c’est-d-dire
son crédit d’honorabilité, a I’abri de la suspicion. Et la sensibilité
exacerbée aux moindres atteintes, aux moindres allusions (thasal-
qubth) s’explique, comme le foisonnement des stratégies destinées a
les démentir ou a les écarter, par le fait que le capital symbolique ne
se laisse pas aussi facilement mesurer et dénombrer que la terre ou le
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bétail et que le groupe qui peut seul, en dernier ressort, en accorder
le crédit, est toujours porté a le retirer, donc a orienter ses soupgons
sur les plus grands, comme si, en matiéere d’honneur, comme en
matiére de terre, I’enrichissement de I'un ne pouvait se faire qu’au
détriment des autres' ! 5,

Seul un matérialisme inconséquent, parce que partiel, donc
incapable de penser les structures de I’économie archaique et surtout
la complexité prodigieuse des pratiques économiques caractéristiques
d’un systéme fondé sur une ambiguité structurale, peut ignorer que
des stratégies qui ont pour enjeu la conservation ou l’'augmentation
de ’honneur du groupe et parmi lesquelles il faut ranger au premier
chef la vengeance du sang et le mariage, obéissent a des intéréts non
moins vitaux que les stratégies successorales ou les stratégies de
fécondité. Le piége tendu au matérialisme partiel de ’économisme
est d’autant plus infaillible lorsque, comme dans le cas du mariage, la
circulation des biens matériels immédiatement perceptibles comme le
douaire, enjeu apparent des négociations matrimoniales, dissimule la
circulation totale, actuelle et potentielle, de biens indissociablement
matériels et symboliques dont ils ne sont que I’aspect le plus visible a
I’oeil de I’homo economicus capitaliste. Le montant du douaire,
toujours trés faible en valeur relative et absolue, ne justifierait pas les
négociations acharnées dont il fait I’objet, s’il ne revétait une valeur
symbolique de la plus haute importance en manifestant sans
équivoque la valeur des produits d’une famille sur le marché des
échanges matrimoniaux, en méme temps que ’aptitude des respon-
sables de cette famille a obtenir le meilleur prix de leurs produits par
leurs qualités de négociateurs. La meilleure preuve de I'irréductibilité
des enjeux de la stratégie matrimoniale au seul douaire est fournie
par I’histoire qui, ici encore, a dissocié les aspects symboliques et les
aspects matériels des transactions : réduit a sa pure valeur monétaire,
le douaire s’est trouvé dépossédé, aux yeux mémes des agents, de sa
signification de cote symbolique, les discussions d’honneur se
trouvant ainsi rabattues au plan des simples marchandages désormais
considérés comme honteux.

Comme le montre le fait que, en cas d’offense, la possibilité méme
de refuser le jeu (en ne ripostant pas ou en tendant 1’autre joue par
exemple), est exclue comme impensable et innommable, I’'intérét qui
détermine un agent a défendre son capital symbolique est inséparable
de I'adhésion tacite, inculquée par la prime éducation et renforcée
par toutes les expériences ultérieures, a ’axiomatique objectivement
inscrite dans les régularités du systéme qui fait exister comme digne
d’étre recherché et conservé un type déterminé de capital symbo-
lique : I’harmonie objective entre les dispositions des agents (ici leur
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propension et leur aptitude a jouer le jeu de I’honneur) et les
régularités objectives dont elles sont le produit fait que ’apparte-
nance a ce cosmos économique (au sens large) implique la reconnais-
sance inconditionnelle des enjeux qu’il propose par son existence
méme comme allant de soi, c’est-a-dire la méconnaissance de
arbitraire de la valeur qu’il leur confére et qui est propre a
déterminer des investissements et des surinvestissements (au double
sens €économique et psychanalytique) bien faits pour renforcer, par
I’effet de la concurrence et de la rareté ainsi créées, 1’illusion bien
fondée que la valeur des biens symboliques est inscrite dans la nature
des choses, comme 1’intérét pour ces biens dans la nature des
hommes.

Pour éviter un retour offensif du matérialisme réduit et réducteur,
il faudrait analyser en détail les mécanismes qui conférent parfois a
une piece de terre une valeur qui ne correspond pas toujours a ses
qualités proprement techniques et économiques (au sens restreint). Si
les terres les plus proches, les mieux entretenues et aménagées
(cloturées, comportant des batiments, réguliérement travaillées et
continilment exploitées, etc.), les plus accessibles aux femmes (grace
a des chemins privés, thikhuradjiyin), sont prédisposées a se voir
accorder une plus forte valeur par un acheteur quelconque, il est des
qualités qui ne leur adviennent que dans la relation qu’elles
entretiennent avec une famille déterminée et qui sont fonction d’un
type particulier de dispositions économiques (au sens large) : il en est
ainsi de ce que l’on pourrait appeler le degré d’intégration de la terre
au patrimoine familial, qui dépend de son histoire (le plus souvent
indiquée par son’ nom, plus ou moins noble et ancien), de sa position
plus ou moins centrale dans les terres traditionnellement possédées
par le groupe. Si la valeur symbolique et la valeur économique
coincident le plus souvent, les terres les plus proches et les plus
accessibles étant aussi les mieux exploitées, selon des modes de
faire-valoir plus intenses et plus diversifiés, donc les plus ‘“‘produc-
tives”, il arrive qu’une terre prenne une valeur symbolique dispropor-
tionnée avec sa valeur économique en fonction de la définition
socialement admise du patrimoine symbolique : c’est ainsi que ’on se
dessaisira d’abord de la terre la moins intégrée au patrimoine, la
moins associée au nom de ses propriétaires actuels, celle qui a été
acquise, et acquise récemment, plutdt qu’héritée, celle qui a été
acquise aupres d’étrangers plutdot que celle qui a été achetée a des
parents. Mais rien n’est encore aussi simple, la valeur symbolique de
la terre étant définie par la relation historique que les propriétaires et
les ‘acheteurs entretiennent avec elle, c’est-a-dire entre eux par son
intermédiaire et 4 son propos. C’est ainsi qu’une terre est évidem-
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ment plus précieuse, lorsque dotée de toutes les propriétés qui
définissent une forte intégration au patrimoine, elle est possédée par
des étrangers : en ce cas, la racheter devient une affaire d’honneur,
analogue a la vengeance d’une offense, et la terre peut atteindre des
prix exorbitants. Les vendeurs peuvent jouer cyniquement de la
relation entre les acheteurs et la terre — dans certaines limites
seulement, parce que leur réputation en souffrirait ; mais le plus
fréquent est qu’ils mettent autant de point d’honneur a défendre la
terre, surtout si ’appropriation est assez récente pour garder sa valeur
de défi lancé au groupe étranger, que les autres mettent d’acharne-
ment a la racheter et a tirer vengeance de ’atteinte portée a la hurma
de leur terre. Il peut se faire qu’un troisiéme groupe vienne
surenchérir, lan¢ant ainsi un défi non point au vendeur, qui y trouve
son compte, mais aux propriétaires ‘“‘légitimes’’. Bref, il suffit d’avoir
a l’esprit ’homologie de la relation que le groupe entretient avec sa
terre et de la relation qu’il entretient avec ses femmes, pour
comprendre que le souci de sauvegarder le capital symbolique de la
famille, composante fondamentale du patrimoine, conduise a accep-
ter de payer au-dela de sa valeur ‘“marchande’” une terre ancestrale
qui menace de sortir du groupe, ou qui est déja aux mains
d’étrangers, ou, en sens inverse, une des terres ancestrales d’un
groupe rival, ’achat prenant alors le sens d’un défi. Inversement,
pareilles surenchéres sont autant qu’il se peut exclues des transac-
tions entre parents, I’honneur interdisant que ’on tire parti du
dénuement de celui qui est contraint de vendre.

Ainsi, les correspondances qui s’établissent entre la circulation des
terres vendues et rachetées, celle des “gorges” “prétées” et “rendues” ou
celle des femmes accordées ou recgues, i.e. entre les especes différentes
du capital et les modes de circulation correspondants, obligent a
abandonner la dichotomie de I’économique et du non-économique
qui interdit d’appréhender la science des pratiques économiques
comme un cas particulier d’une science générale de l'économie des
pratiques, capable de traiter toutes les pratiques, y compris celles qui
se veulent désinteressées ou gratuites, donc affranchies de I’éco-
nomie, comme des pratiques économiques, orientées vers la maximi-
sation du profit, matériel ou symbolique. Le capital accumulé par les
groupes, cette énergie de la physique sociale, — soit ici le capital de
force physique (lié a la capacité de mobilisation, donc au nombre et a
la combativité), le capital ‘““économique’ (la terre et le bétail) et le
capital symbolique, toujours associé par surcroit a la possession des
autres espeéces de capital mais susceptible d’étre augmenté ou
amoindri selon la maniére d’en user — peut exister sous différentes
especes qui, bien que soumises a de strictes lois d’équivalence, donc
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mutuellement convertibles, produisent des effets spécifiques. Forme
transformée et par 1a dissimulée du capital ‘‘économique’ et
physique, le capital symbolique produit, ici comme ailleurs, son effet
propre dans la mesure et dans la mesure seulement ou il dissimule
que ces espéces ‘“matérielles” du capital sont a son principe et, en
derni€re analyse, au principe de ses effets.




